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PRESENTAZIONE

Le relazioni ministeriali del presbitero rappresentano uno degli
ambiti su cui maggiormente nella Evangelii Gaudium papa Francesco
ci sollecita ad intervenire per un ripensamento delle forme e degli stili,
che molti di noi hanno assimilato nella formazione iniziale e che non
sono piu adatti al tempo presente. Il mondo attuale con suoi cambia-
menti, le sensibilita e le criticita che presenta domanda un’interpreta-
zione nuova del nostro servizio pastorale e del nostro approccio con
I'uomo del nostro tempo.

E chiaro che non si tratta solo di un mutamento formale o di strategia,
quanto invece di trovare il modo per essere per 'uomo d’'oggi, come
lo sono stati i preti del passato, tramite del suo incontro liberante con
Cristo. Per far questo dobbiamo riappropriarci del senso profondo
della nostra missione di pastori.

Abbiamo pensato che in questo ci potra essere di grande aiuto
I'apostolo Paolo, con i suoi scritti che riflettono tutta la ricchezza di
un’esperienza ministeriale vissuta come espressione del suo totale
radicamento in Cristo. Per questo abbiamo scelto di assumerlo a guida
dei nostri Esercizi Spirituali per 'anno 2018.

Il presente Vademecum € un utile supporto ai nostri Esercizi Spiri-
tuali, uno strumento formativo che si propone di guidarci nel nostro
intento di passare dalla teoria alla concretezza della vita attraverso
un salutare percorso di verifica e di conversione, che poi & lo scopo
primario dell'esperienza degli Esercizi Spirituali. Ringrazio tutti coloro
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che hanno contribuito a confezionare per noi un sussidio cosi ricco
e stimolante.

A tutti auguro che vivano nella maniera piu feconda il tempo degli
Esercizi Spirituali, che rappresentano un passaggio fondamentale per

corrispondere sempre piu fedelmente al carisma della nostra vocazione.

Giuliano




DIRETTORIO
per i corsi di Esercizi spirituali

All'esperienza degli Esercizi spirituali le nostre Costituzioni attribu-

iscono un valore primario in ordine alla vita dell’lstituto, come si evince
dall’art. 32:

«ll corso annuale di Esercizi é considerato dai sacerdoti missionari il
momento forte della loro vita fraterna, oltre ché di conversione perso-
nale. Infatti, esso favorisce la presa di coscienza della perfezione cui
sono chiamati e garantisce anche quel minimo di esperienza della
comunione visibile tra fratelli, indispensabile per sentirsi membri della
famiglia spirituale che é l'lstituto...».

Nella sinteticita della formulazione, I'articolo qualifica gli Esercizi

spirituali essenzialmente come:

esperienza di conversione personale: la coscienza di essere,
come cristiani e come presbiteri, “chiamati” e “mandati” impone
I'impegno di un continuo adeguamento della propria vita alla
vocazione ricevuta; questo impegno, che deve essere attuato
momento per momento, ha bisogno di spazi periodici di verifica
globale in un quadro di unitarieta, onde superare i rischi del
soggettivismo, dell'individualismo e della frammentarieta; cio
vale ancora di piu per chi appartiene all’lstituto secolare, in
quanto la verifica va fatta in ordine al carisma della consacrazione
secolare e dentro la comunita di riferimento che interpreta e
garantisce la corrispondenza al carisma; gli Esercizi spirituali
costituiscono per noi questo spazio privilegiato di verifica perio-
dica;

momento forte di vita fraterna: |a tipicita dell'Istituto Secolare
e quella di costituire una comunita ideale, i cui membri vivono
ordinariamente in diaspora; tuttavia, la comunione tra i membri
diventerebbe astratta e superficiale se non fosse consolidata da
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un’esperienza reale, per quanto circoscritta nel tempo, di vita
fraterna, alla maniera dei Capitoli annuali che san Francesco
d’Assisi convocava a Pentecoste nei primordi dell’'Ordine da lui
fondato; gli Esercizi spirituali rappresentano pertanto questa
palestra di comunita visibile e di vita fraterna.

LlIstituto ha sempre profuso un grande impegno nell'organizzazione
dell’esperienza degli Esercizi spirituali annuali, considerandoli un
autentico “investimento” spirituale e vocazionale, ed & pervenuto
gradualmente alla strutturazione di un proprio modello, aperto sempre
agli aggiustamenti e agli adattamenti imposti dal tempo e dalle
persone, ma in grado di rispondere, oltre ché al dettato costituzionale,
allo specifico della nostra vocazione e dell'appartenenza all'lstituto di
cui siamo membri.

Dopo il Direttorio del 1996 ed il ripensamento attuato nel 2002 e
sperimentato fino al presente, vede la luce un nuovo Direttorio, il cui
scopo é quello di costituire uno strumento di riferimento non solo per
chi organizza i nostri corsi di Esercizi spirituali, ma anche per chi ne
usufruisce, perché sia aiutato a viverli nel modo piu consapevole e
fruttuoso.

<10 -
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| - GLI ELEMENTI COSTITUTIVI

La Parola di Dio, soggetto degli Esercizi spirituali’

Il grande protagonista di un corso di Esercizi spirituali € senza alcun
dubbio lo Spirito Santo, il quale, come c'insegna I'evangelista Giovanni,
ci € dato in modo abbondante se meditiamo le Sacre Scritture.

Gesu stesso ha voluto mettere al centro della sua missione I'annuncio
della Parola. Nella sua Parola si fa vicino proprio il Regno di Dio, che
fa maturare il tempo opportuno, quello della grazia. La vocazione al
discepolato é risposta alla Parola, che sempre interpella 'uomo, lo
purifica, gli da forza lungo il cammino. Molte liberazioni e guarigioni
avvengono ad opera della sua Parola. Perfino I'antico avversario &
scacciato dalla Parola di luce che il Figlio di Dio affida alla sua Chiesa.
Il mandato che il Risorto, ritornato in Galilea, affida alla sua Chiesa é:
«predicare il Vangelo ad ogni creatura. ..» (Mc 16, 15). Il vangelo di Marco
si conclude con il compimento di questo mandato: «ed essi andarono
a predicarlo dovunque» (16, 20).

La predicazione, dunque, € il primo mandato che Gesu ci affida. Per
questo gli Esercizi sono un pasto abbondante innanzitutto delle
Sacre Scritture, lette, meditate, pregate e attualizzate, in un confronto
semplice e affettivo con Dio e con i fratelli. La lectio deve soprattutto
contemplare anche la collatio, cioe il momento in cui, in un clima di
grande preghiera, ci doniamo gli uni gli altri le risonanze che lo Spirito
ha suscitato in noi.

1 Per un approfondimento dell'argomento vedi: V. FUSCO-E. DELLA CORTE, Per questo infatti lo sono
uscito...(Mc 1, 38). Le Sacre Scritture soggetto degli Esercizi Spirituali, in UT UNUM SINT, 3/2006.

<11
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Il servizio della Parola

Dio e venuto a cercarci, si € chinato sulla nostra umanita e dove ha
trovato un cuore docile, disponibile ha fatto udire la sua Parola: e chi
I’ha ricevuta e conservata in cuor suo é diventato nella storia della
salvezza un ascoltatore di Dio, un suo testimone, che ha cercato di
parlare agli uomini in nome di Dio, predicando la Parola ricevuta.

Il predicatore & dunque innanzitutto un servo del Signore, anzi uno
schiavo, un’incatenato (Ef 4, 1). Se il predicatore non si abbandona
totalmente in Dio, se non diventa prima egli stesso un ascoltatore,
come potra avere «una lingua da iniziati perché sappia indirizzare allo
sfiduciato la Parola»? (Is 50, 4a). Percio il predicatore deve essere un
uomo domato, schiacciato, vinto dalla Parola. Se egli non conosce
quotidianamente la Scrittura, se non & abituato al duro regime della
lectio divina, non ha nessuna forza per indirizzare una parola potente
e forte che sostenga quelli che sono sfiduciati.

Il predicatore deve assolutamente possedere coscienza del suo
servizio, ma d'altra parte non deve compiere questo servizio “gemendo”
(cf. Eb 13, 17). E infatti un servizio di amore per il popolo di Dio. Se il
predicatore non giunge ad amare cid che egli compie, pur nella
coscienza della sua indegnita e della sua piccolezza, allora sicuramente
finisce con lo svilire la Parola che annunzia e resta incapace di annun-
ciare la gioiosa novella, tramutandola in una notizia triste e scialba.

La predicazione, poi, ha uno scopo ben preciso: fare discepoli tutti
i popoli. Per suscitare la fede il predicatore deve essere molto vigilante,
perché egli non la crea grazie alla sua parola, ma nella misura in cui
trasmette una Parola che non é sua, ma del Signore. C’¢ il rischio di
confessare: «Tu sei il Figlio di Dio», poi pero di diventare l'ostacolo a che
questa fede si realizzi. In questo senso € necessario che il predicatore
viva cio che predica.

e 12
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La predicazione ¢ opera di Dio, non degli uomini, e i predicatori o
i discepoli non sempre sono docili, umili, pronti all'obbedienza della
fede. Ma se la predicazione & autentica, se i discepoli sono capaci di
recepirla, prima o poi essa dara frutto come il seme deposto nella terra.
Sia che il predicatore vegli, sia che dorma, la Parola predicata cresce
senza che lui stesso sappia come (cf. Mc 4, 27).

Un silenzio abitato da Dio

L'esperienza degli Esercizi spirituali per essere veramente fruttuosa
ed incisiva richiede che ognuno prenda le distanze dalla frenesia della
vita quotidiana e penetri in uno spazio di silenzio, che vuol essere
recupero di quellideale spesso perduto che & il deserto dell’esodo:
«Percio, ecco, la attirerd a me, la condurro nel deserto e parlero al suo
cuore» (Os 2, 16).

Il silenzio € permettere a Dio di attirarci a sé e sedurci; & il ricono-
scimento che le parole umane servono solo a confondere, perché sono
sterili e bugiarde, mentre la parola di Dio € parola di verita, parola che
genera la vita e fa’ nuove tutte le cose, parola che illumina il cammino
e distende oltre gli orizzonti umani lo sguardo del cuore, aprendolo
ai sogni di Dio. Il silenzio & svuotamento di sé, del proprio io, per
permettere a Dio di irrompere nella nostra vita. Solo nel silenzio
possibile che inizi il dialogo dell'amore.

Per questo il silenzio rappresenta il tesoro da custodire gelosamente,
la chiave per penetrare dentro il mistero di Dio. E gli Esercizi spirituali
sono lo spazio in cui il silenzio e cercato, € custodito, & gustato fino in
fondo.

<13
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Un carisma da approfondire, una profezia da proclamare

L'art. 3 delle Costituzioni recita: «l membri dell'Istituto, docili al carisma
dello Spirito Santo, vogliono vivere il loro ministero presbiterale secondo
il modello di vita che Cristo addito ai suoi primi discepoli, invitandoli a
lasciare tutto per lui e per il Vangelo (Mc 8, 35; PC 2). Si propongono,
percio, di rispondere alla chiamata con la tensione costante di conformarsi
a Cristo, versati in libagione per i fratelli (2Tm 4, 6), consacrando tutta la
loro vita all'avvento del Regnon».

Dal dettato costituzionale si evince con chiarezza che I'accoglienza
e la corrispondenza al carisma, che sta a fondamento della secolarita
consacrata, non sono qualcosa che si risolve nella decisione di un
momento, ma vivono di un costante dinamismo e di una permanente
tensione, senza le quali il carisma si svuota e non manifesta piu docilita
allo Spirito.

A questo scopo obbediscono tutte le strutture di vita comunitaria
dell'lstituto e, prima fra tutte, I'esperienza degli Esercizi spirituali, che
e particolarmente prodiga di fecondita perché in maniera piu marcata
pone il confronto con il carisma sotto l'autorita della Parola e nell’at-
mosfera di una comunita in preghiera.

Senza dubbio cid costituisce un proprium dell’Istituto, che non potra
essere dato da nessuna altra esperienza degli Esercizi spirituali fatta
in contesti diversi da quello della comunita vocazionale. Ecco perché
le Costituzioni chiedono a coloro che per diverse ragioni non possono
prendere parte integralmente ai corsi organizzati dall’lstituto di pre-
murarsi di partecipare almeno parzialmente (art. 33/b).

Uno spazio per lo “studio del carisma” all'interno dei corsi di Esercizi
spirituali & prescritto dalle nostre Costituzioni (art. 32), appartiene alla
tradizione dell'lstituto, & stato chiesto con insistenza nelle Assemblee
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generali di Greccio (1994) e di Assisi (2000). Esso non vuol essere tanto
il luogo dell’elaborazione e della sistematizzazione di nuove conquiste
del pensiero, ma piu modestamente e non meno incisivamente si
propone di far diventare patrimonio comune nell’lstituto quelle
attenzioni, segno del nostro camminare con la storia, maturate nel
Seminario organizzato appositamente ogni anno; soprattutto si pro-
pone di confermare e completare le riflessioni teoriche con le espe-
rienze di vita concreta, dove ognuno e chiamato a dare il proprio
contributo per la crescita comune, giacché molte volte il vissuto
precorre lI'elaborazione del pensiero; si propone inoltre di provocare
una ricerca e un approfondimento comune delle modalita concrete
che ci consentono di interpretare e vivere la perenne novita del carisma
che accompagna la nostra vocazione.

Aver denominato questo spazio approfondimento del carisma, in
sostituzione della precedente dizione di studio, serve a mettere in piu
chiara luce la valenza che ad esso si riconosce e la prospettiva entro
la quale deve essere collocato. Sotto tale profilo, infatti, questo mo-
mento non solo si inserisce in maniera piu organica e motivata all'in-
terno del corso di Esercizi spirituali, ma costituisce uno degli elementi
principali che fanno lo specifico dei nostri corsi.

Il suo andamento prevede:

. la presentazione della tematica affrontata nell’'ultimo Seminario
di studio, a cura di un membro del Consiglio, nel contesto del
primo giorno del corso;

. la discussione e I'approfondimento in gruppo, collocate nel
pomeriggio del penultimo giorno del corso, in modo che quanto
maturato nella preghiera e nel silenzio costituisca lo sfondo per
la ricerca comune;

. di seguito ai lavori di gruppo, un incontro assembleare con la
messa in comune di quanto maturato nei gruppi e le conclusioni.

«15.



Direttorio per i corsi di Esercizi spirituali

Una fraternita che si fa visibile e interpreta la storia

La fraternita & un dato connaturale all’essere cristiano: avendo
un solo maestro, Cristo, tutti i suoi discepoli sono tra loro fratelli (cf Mt
23, 8); innestati in Cristo mediante il battesimo, noi formiamo in Lui
un solo corpo (cf 7Cor 12, 13) e siamo membra gli uni degli altri (cf Rm
12, 5; Ef 4, 25). Per questo siamo abilitati a pregare dicendo: Padre
nostro (cf Mt 6, 9ss). La vita comune della prima Chiesa, modello di
ogni comunita cristiana, € l'espressione piu evidente dell’essere in
Cristo tutti fratelli (cf At 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16) e rappresenta
sicuramente uno degli elementi che concorrono a determinare l'origine
dell'appellativo di“cristiano” (cf At 11, 26).

La fraternita & viepiu una dimensione costitutiva dell'identita
del presbitero, come insegna la Pastores dabo vobis: «Ciascun sacerdote,
sia diocesano che religioso, é unito agli altri membri del presbiterio, sulla
base del sacramento dell'ordine, da particolari vincoli di carita apostolica,
di ministero e di fraternita» (n. 17). Benché cio appartenga alla natura
del sacerdozio cristiano, ognuno di noi sa bene quale impegno occorra
per passare dall'individualismo, di cui la natura umana é impregnata,
ad un'effettiva acquisizione dello spirito della fraternita, che percio &
insieme un dono, una promessa e una responsabilita, che richiede
risposte adeguate.

Dentro I'alveo di questa fraternita sacramentale e al servizio di essa
sta il particolare vincolo comunionale che lega insieme i membri
dell'lstituto in forza dell'appartenenza all’'unica vocazione e della grazia
della consacrazione. La tensione verso la radicalita, che € il dinamismo
proprio di ogni consacrazione, fa si che I'lstituto costituisca non una
compensazione di una fraternita che non si riesce a vivere nel presbi-
terio diocesano, ma la fucina e il laboratorio sperimentale di una
fraternita da incarnare, testimoniare e diffondere nel presbiterio
diocesano e, quindi, nell'intera comunita ecclesiale.

«16 -



Direttorio per i corsi di Esercizi spirituali

L'art. 34 delle Costituzioni riconosce che questa funzione dell'lstituto
ha come luogo ordinario di concretizzazione il gruppo; ma allo stesso
tempo l'art. 32 afferma che momento forte della vita fraterna dell'Istituto
& l'annuale corso di Esercizi spirituali. E qui che la fraternita si manifesta
come fatto di fede, al di la dei vincoli affettivi che nel gruppo possono
essere sicuramente piu forti; € qui che la fraternita viene purificata ed
autenticata attraverso una salutare immersione dentro il carisma
dell'stituto; € qui che la fraternita si abbevera della novita dello Spirito
mediante il comune confronto con la storia, la lettura sapienziale dei
segni dei tempi, la disponibilita a riconoscere e imboccare le sorpren-
denti vie del futuro che lo Spirito apre dinanzi ai passi dell'uomo,
I'esperienza rigenerante di quello che altri chiama alpinismo dello
Spirito.

Il corso di Esercizi spirituali € il luogo in cui annualmente la comunita
ideale dell'lstituto diventa reale e visibile, concreta e stimolante attra-
verso la comunicazione fraterna, I'accoglienza reciproca nella diversita,
I'attenzione premurosa e discreta ai bisogni altrui, la disponibilita a
misurare i propri passi sui passi degli altri, la gioia di farsi servi gli uni
degli altri a qualunque livello.

Un dialogo per costruire comunione

L'incontro con la Parola nell’ambito del corso di Esercizi spirituali
non é di tipo scolastico: si tratta di aprire una relazione e inserirsi
dentro un dialogo, che € partecipazione alla vita trinitaria e in
cui soltanto la Parola puo fare da protagonista. Dalla relazione
con Dio nasce un modo nuovo di relazionarsi con gli altri, che &
cio che corrisponde al concetto di fraternita: & la Parola che genera
legami profondi e fa si che ognuno diventi una lettera d’'amore
per gli altri.
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Cio esige che I'atteggiamento di fondo non sia quello di un ascolto
passivo, ma di una disponibilita a mettere in gioco e in movimento
tutto il proprio vissuto esistenziale, non solo perché ne sia illuminato
e consenta ad ognuno di maturare risposte adeguate, ma anche perché
diventi veicolo attraverso cui la Parola circoli per costruire comunita.

La comunicazione spirituale € manifestazione di umile disponibilita
a lasciarsi condurre dallo Spirito. Non contrasta con il silenzio del-
I'ascolto, ma fiorisce dal profondo di un autentico silenzio, in cui l'uomo
si svuota e si consegna nelle mani di Dio. E esercizio di comunione,
che edifica e la persona e la comunita, sviluppa la capacita di ascolto,
accresce la condivisione e offre a ciascuno occasioni nuove di inter-
cessione e di rendimento di grazie; & il modo concreto attraverso cui
si realizza e cresce una vera fraternita. E anche esercizio di poverta,
perché fa superare ogni tentazione di chiusura individualistica e
soggettivistica, porta a mettere la propria vita a servizio degli altri e
rafforza lo spirito di ricerca e la capacita di correzione fraterna. E il
canale attraverso cui i beni dati ad ognuno vengono messi in
comune e vengono ridistribuiti dalla sapienza dello Spirito secondo
i bisogni di ciascuno, perché nessuno manchi del necessario per vivere.

Gli spazi della comunicazione nel corso di Esercizi sono ben definiti

e calibrati e rispondono a tutte le esigenze sopra indicate. Si tratta di

viverli con consapevolezza di fede e nello spirito della carita:

. un primo spazio e quello che occupa la prima giornata del corso,
dove ognuno é invitato a raccontarsi in maniera breve ma
significativa, condividendo con i fratelli il cammino compiuto a
partire dall’'ultimo corso effettuato, insieme con le gioie e le
speranze, le difficolta e le pene della propria vita presbiterale;
non si tratta di fare cronaca, ma di riannodare le fila di un
rapporto che la lontananza materiale non permette di coltivare
con maggiore continuita; cid consente ad ognuno di farsi carico,
anche nella preghiera, della vita dei fratelli;
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. un secondo spazio di comunicazione fraterna e costituito dalla
messa in comune di quanto lo Spirito suggerisce al cuore di
ciascuno nell’ascolto e nella meditazione della Parola proposta
nel corso di Esercizi; non si tratta di fare discussioni o disquisizioni
teoriche su quanto esposto dal predicatore, né di trattare di
argomenti o problemi a carattere pastorale; se ognuno ha vera-
mente ascoltato nell'interiorita la Parola, sicuramente quella
Parola ha indicato modalita concrete di attuazione secondo la
condizione di vita di ciascuno; mettere in comune quanto medi-
tato e compreso, significa condividere il dono fatto da Dio a
ciascuno, e percio edificarsi a vicenda ed essere anche per il
fratello aiuto nel discernimento della volonta di Dio su di lui;
per questo, tale esperienza, denominata impropriamente collatio,
deve occupare un tempo molto contenuto (intorno ad una
mezz'ora), & collocata al termine della riflessione della giornata
(prima dei Vespri), ed esige che:

- quando uno parla, gli altri ascoltino nel piu rispettoso e
raccolto silenzio;

- nessuno ribatta a quanto ascoltato;

- non ci si dilunghi nell'esporre le suggestioni che si vogliono
comunicare;

- non siintavolino delle discussioni;

- non vi sia alcuno che faccia valutazioni su quanto ciascuno
sente di comunicare ai fratelli;

- non si sciupi il tempo con prolungate pause;

. un terzo spazio di comunicazione fraterna é rappresentato da
quello che abbiamo chiamato l'approfondimento del carisma, a
suo luogo debitamente motivato e illustrato nel suo significato
e nella modalita di attuazione.

Dalla comunicazione fraterna dipendono in una certa misura la
qualita della vita della nostra comunita vocazionale e la sua capacita
di interpretare sotto la guida dello Spirito il cammino che deve
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compiere e la missione profetica che e chiamata ad attuare. Per questo,
I'impegno ad elevare la comunicazione fraterna all'interno dell’Istituto
e a renderla piu significativa scaturisce non da ragioni di convenienza,
ma da motivazioni di fede.

Una verifica per rimanere nella fedelta

Prescritta dall’art. 21/a delle Costituzioni, la verifica personale con i
responsabili dell'lstituto € un atto di grande saggezza e spiccato senso
di responsabilita, che mostrano come I'appartenenza all’lstituto sia
una “cosa seria”. Nessuno infatti puo essere guida di se stesso, ma ha
bisogno dell’aiuto altrui per discernere la volonta di Dio, valutare le
proprie scelte e i propri atteggiamenti, individuare le modalita concrete
per incarnare e vivere le esigenze della vocazione ricevuta da Dio.

Per rimanere fedeli alla vocazione, la verifica personale non puo
essere considerata un adempimento facoltativo, ma una necessita
sottolineata dal fatto che anche le Costituzioni la indicano come
obbligatoria; per cui anche coloro che chiedono al Presidente per
giusto motivo di rinnovare la professione in gruppo sono tenuti a
comunicare per iscritto allo stesso Presidente (o in alternativa al
Capogruppo) quello che gli avrebbero detto nel colloquio personale.

A tale scopo, I'lstituto predispone una griglia orientativa, che faciliti
la revisione della propria vita e il colloquio per la verifica personale.
La griglia non si deve limitare al solo voto di poverta, ma deve spaziare
anche agli altri contenuti della consacrazione secolare e della vita
presbiterale, in modo che la verifica non lasci zone d'ombra.

Tra chi puo offrire questo servizio vi sono sicuramente i responsabili
maggiori dell'Istituto i quali, per il ruolo che ricoprono, possono con
piu aderenza al carisma dell'Istituto esercitare questa forma di accom-
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pagnamento, tesa a fare “verita” sulla vita di ciascun sodale. Di conse-
guenza, appartiene al servizio dei responsabili dell’Istituto assicurare
che in ogni corso sia presente un congruo numero di membri del
Consiglio, in modo da consentire che la verifica si svolga serenamente,
senza fretta e in maniera veramente approfondita e attenta alle persone.

Una liturgia per celebrare il mistero dell’amore

Definita dal Concilio Vaticano Il culmen et fons (SC 10), la liturgia &
ilmomento di convergenza e di sintesi dell’esperienza degli Esercizi
spirituali, in cui il mistero contemplato e integralmente partecipato
nell’atto stesso in cui viene celebrato. Cio richiede pertanto che le
liturgie degli Esercizi spirituali siano preparate con la massima cura e
celebrate con quell’arte che, se da una parte € una finestra aperta sulla
bellezza di Dio, dall’altra € confacente al servizio della presidenza, che
a noi in quanto presbiteri compete per natura.

In considerazione di tanto, € opportuno che in ogni corso vi sia un
incaricato capace per la preparazione, I'animazione e la guida della
liturgia, accompagnato da un organista 0 comunque da qualcuno che
possa curare i canti. Inoltre, la distribuzione dei compiti e dei ministeri
deve essere preventivamente concordata e deve trovare ogni fratello
che partecipa al corso gioiosamente disponibile.

Alcune indicazioni relative alla celebrazione della Messa, se pur
marginali, possono contribuire a migliorare la qualita dell'esperienza
liturgica:

. non e opportuno che si faccia da tutti la processione iniziale e
finale in tutte le Messe; cio potrebbe essere riservato a qualche
Messa in particolare (per es.: ingresso solenne nella prima Messa
che si celebra insieme; uscita processionale nella Messa di chiu-
sura del corso...);
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da evitare l'introduzione di segni non previsti dai rituali, che
possono contraddire al criterio della nobile semplicita della
liturgia e che spesso indugiano nella spettacolarita;

occorre raccomandare che nella Prece Eucaristica i concelebranti
pronuncino le parti comuni a tutti submissa voce e adeguandosi
al ritmo conferito da colui che presiede;

il n. 191 di Principi e norme per I'uso del Messale Romano prevede
che nella Messe concelebrate la dossologia sia proferita dal solo
presidente oppure da tutti i concelebranti insieme; ma dal mo-
mento che le Messe dei nostri Esercizi spirituali hanno un’assem-
blea costituita da soli presbiteri concelebranti, al fine di dare il
rilievo che merita all’Amen finale & preferibile che la dossologia
venga proferita dal solo presidente, mentre tutti i concelebranti
intervengono al termine con I'’Amen;

nei momenti di sacro silenzio l'organo deve tacere, cosi come durante
tutta la Prece eucaristica (e quindi anche durante l'elevazione), salvo
che per accompagnare le acclamazioni (Santo, anamnesi, dossologia).

Utili sono pure alcune indicazioni relative alla celebrazione

comune della Liturgia delle Ore:

i salmi possono essere eseguiti in svariati modi:

- acori alterni;

- in alternanza tra solista e assemblea;

- interamente dal solista (ma possono essere anche piu solisti
che declamano in sequenza una o piu strofe ciascuno);

- datutta I'assemblea (€ bene ricorrervi solo in casi eccezionali,
quando il salmo é abbastanza breve e ha le caratteristiche di
un‘acclamazione);

- particolarmente raccomandato € il canto dei salmi, soprattutto
quelli di lode, di ringraziamento, di esaltazione o processionali;

la recitazione comune deve essere fatta all’'unisono, con voce

sommessa e con ritmo sereno e uniforme, rispettando gli asteri-

schi e la suddivisione in versetti e strofe;
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non si deve aver fretta ad iniziare il salmo seguente, quando &
appena terminato il precedente;

se si intende inserire un brevissimo commento ai salmi che aiuti
la preghiera, cio va fatto prima dell’antifona;

anziché prima dell'inizio della Liturgia delle Ore, appare piu
funzionale che il liturgista indichi con voce sommessa prima di
ogni antifona (ed eventualmente dopo il commento) come il
salmo o il cantico seguente dovra essere eseguito.

Per quanto riguarda la conclusione dell’Adorazione eucaristica,

il rito da osservare ¢ il sequente:

il presidente si porta davanti all’altare e si mette in ginocchio,
mentre I'assemblea canta Tantum ergo o un altro canto adatto,
durante il quale si fa come al solito I'incensazione dell’Eucaristia;
terminato il canto, omettendo i versetti tradizionali (Hai dato
loro un pane...), il presidente in piedi dice: «Preghiamo», e profe-
risce I'orazione «O Dio che nel mirabile sacramento...» (o altra
riportata nell’apposito rituale);

data la benedizione, I'Eucaristia viene subito riposta nel taber-
nacolo, mentre tutta I'assemblea acclama: «Dio sia benedetto»;
durante la benedizione eucaristica I'organo deve tacere.
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Il - IL MODELLO STRUTTURALE DEI CORSI

La tipologia ordinaria

Dopo diverse sperimentazioni (corsi di sei giorni per i responsabili,
corsi con la Domenica al centro...), si & giunti alla determinazione di
una tipologia fondamentale, che prevede che tutti i corsi dell'Istituto
comprendano cinque giorni pieni oltre quelli di arrivo e di partenza
e si svolgano dalla Domenica sera al mattino del sabato successivo,
esigendo come indispensabile che tutti i partecipanti siano presenti
nella sede del corso fin dalla sera della Domenica e che non chiedano
di partire prima del termine stabilito.

Le giornate non sono pil caratterizzate come nel precedente Diret-
torio (giornata della fraternita, dell’ascolto, della verifica...), ma si
presentano con una maggiore unitarieta, evitando cosi di far apparire
le diverse componenti che caratterizzano i corsi dell’lstituto come
elementi accostati o giustapposti o perfino come appendici pit o
meno facoltative. In tal modo la proposta formativa risulta organica
e tipica.

Sulla base delle motivazioni esposte sopra, per le meditazioni
confermata la scelta di un testo biblico, da individuare in rapporto ai
temi del Seminario di studio, che si tiene annualmente in gennaio; al
predicatore si chiede che lI'accostamento al testo sia meno esegetico
e piu ermeneutico-spirituale e aderente alla nostra condizione di
presbiteri diocesani secolari.
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La struttura delle giornate, secondo questa tipologia, € la seguente:

| GIORNO (DOMENICA):
. nelle ore pomeridiane:

arrivi e sistemazione;

. asera:
- all'orario fissato si celebra la Liturgia dell'accoglienza; non

vuole essere una formalita caricata di sacralita, ma un riferire
il convenire e I'esperienza di vita fraterna ad un preciso disegno
dell’amore di Dio che si attua in Cristo (di cui la liturgia e
ripresentazione), secondo il detto paolino: «In lui infatti viviamo,
ci muoviamo ed esistiamo» (At 17, 28);

[l GIORNO (LUNEDI):
. nella mattinata:

celebrazione comunitaria delle Lodi;

incontro fraterno per la conoscenza e la comunicazione: &
fondamentale che ognuno possa raccontare come ha vissuto
il tempo trascorso dagli ultimi Esercizi spirituali; per questo,
se il numero dei partecipanti & alto, tale scambio pud avvenire
a gruppi di 10/15 persone, possibilmente di aree geografiche
diverse;

celebrazione eucaristica; evitando di percorrere distanze che
richiedono un dispendio di tempo tale da sacrificare la comu-
nicazione fraterna di cui sopra, potrebbe essere tenuta in una
chiesa significativa del luogo, in modo da consentire la raccolta
dei segni attraverso cui la Parola si ¢ ivi fatta storia e dei
messaggi che da essi giungono a noi;

nel pomeriggio:

celebrazione comunitaria dell'Ora media;

organizzazione concordata del corso, con la definizione degli
orari, delle varianti alla struttura indicata e la distribuzione
dei diversi servizi;
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comunicazione di un consigliere per richiamare i contenuti
dell’'ultimo Seminario di studio da cui dipende il tema su cui
vertera I'approfondimento del carisma;

presentazione del testo biblico del corso da parte del predicatore;
celebrazione comunitaria dei Vespri e inizio del silenzio.

[l GIORNO (MARTEDI):
nella mattinata:

celebrazione comunitaria delle Lodi;

prima proposta di riflessioni da parte del predicatore;
meditazione personale;

Celebrazione eucaristica, prolungata dove ¢ possibile e se lo
si ritiene opportuno dall'esposizione eucaristica e dall’adora-
zione (con benedizione finale) fino all'ora di pranzo;

nel pomeriggio:

celebrazione comunitaria dell'Ora media;

seconda proposta di riflessioni da parte del predicatore;
meditazione personale;

messa in comune di quanto lo Spirito ha suggerito a ciascuno
nella meditazione personale: lo scambio & attuato in piccoli
gruppi (gli stessi costituiti il secondo giorno), in clima di
preghiera, un‘ora prima della cena;

celebrazione dei Vespri comunitaria o nel piccolo gruppo a
conclusione dell'incontro.

IV GIORNO (MERCOLEDI):
nella mattinata:

celebrazione comunitaria delle Lodi;

terza proposta di riflessioni da parte del predicatore;
meditazione personale;

Celebrazione eucaristica, prolungata dove & possibile e se lo
si ritiene opportuno dall'esposizione eucaristica e dall’adora-
zione (con benedizione finale) fino all’'ora di pranzo;
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. nel pomeriggio:

celebrazione comunitaria dell'Ora media;

quarta proposta di riflessioni da parte del predicatore;
meditazione personale;

messa in comune di quanto lo Spirito ha suggerito a ciascuno
nella meditazione personale: lo scambio & attuato in piccoli
gruppi (gli stessi costituiti il secondo giorno), in clima di
preghiera, un‘ora prima della cena;

celebrazione dei Vespri comunitaria o nel piccolo gruppo a
conclusione dell'incontro.

V GIORNO (GIOVEDI):
. nella mattinata:

celebrazione comunitaria delle Lodi;

quinta proposta di riflessioni da parte del predicatore;
meditazione personale;

Celebrazione eucaristica, prolungata dove & possibile e se lo
si ritiene opportuno dall'esposizione eucaristica e dall’adora-
zione (con benedizione finale) fino all’'ora di pranzo;

. nel pomeriggio:

celebrazione comunitaria dell’Ora media;

confronto in gruppo per I'approfondimento del carisma,
condotto sulla base di una griglia appositamente predisposta;
assemblea per la messa in comune di quanto maturato nel-
I'approfondimento di gruppo;

celebrazione comunitaria dei Vespri.

VI GIORNO (VENERDI):
. nella mattinata:

celebrazione comunitaria delle Lodi con il rito di ammissione
dei candidati e i passaggi ai diversi anni del tempo di prepa-
razione iniziale;

sesta proposta di riflessioni da parte del predicatore;
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* meditazione personale;

* celebrazione penitenziale comunitaria, con la possibilita per
chi lo desidera di accostarsi al sacramento della Riconciliazione;
posta al culmine dell’itinerario di ascolto della Parola e in
prossimita della Messa di rinnovazione della professione vuole
raccogliere ed esprimere anche in una dimensione comunitaria
la volonta di conversione, che sempre la Parola suscita in chi
I'ascolta, e purificare il cuore per renderlo sempre piu dispo-
nibile all’accoglienza del dono della vocazione;

nel pomeriggio:

* deserto prolungato fino a pomeriggio avanzato; con questo
appellativo si vuole intendere uno spazio di tempo piuttosto
ampio, lasciato al silenzio e alla contemplazione personale,
per tirare le somme dell'itinerario percorso sotto la guida della
Parola, in modo assaporare lo stupore dei mirabilia che Dio
desidera operare nella vita di ciascuno, anzi ha gia cominciato
a realizzare, trovare le motivazioni per il rendimento di grazie,
maturare con chiarezza la propria disponibilita a lasciarsi
condurre dallo Spirito;

* celebrazione della Messa per la rinnovazione della professione;

* incontro fraterno di festa (dopo la cena).

N.B.:

. In un dopocena tra il Il e il V giorno ha luogo l'incontro con il
Presidente per una riflessione sullo stato dell’lstituto.

. Se non si & fatta 'adorazione eucaristica in continuita con la Messa,

puo essere dedicato a cid un altro dopocena trail Il e il V giorno.

I corsi per i candidati

Pur avendo la medesima durata dei corsi ordinari, sono strutturati
in maniera alquanto diversa rispetto a quelli, in considerazione del
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fatto che devono rispondere alle esigenze della iniziazione alla vita
dell'lstituto. Pertanto, anche i contenuti del corso sono, a seconda
degli anni, differenti rispetto a quelli dei corsi ordinari e sequono un
percorso che é funzionale all'itinerario di prima formazione, sotto
la responsabilita diretta dell’apposita Commissione.

Nell’arco di ogni triennio, un corso per candidati sara di tipo itine-
rante, con l'accostamento dei “luoghi francescani” piu significativi, dai
quali attingere una spiritualita che & particolarmente congeniale alla
vocazione e alla vita di un presbitero diocesano chiamato alla consa-
crazione secolare. In uno degli altri due anni del triennio € opportuno
che i candidati vivano l'esperienza dei corsi ordinari dellIstituto, che
permetta loro di incontrare i sodali professi e avere una percezione
piu diretta di un momento determinante della formazione permanente
dell'lstituto. In tal caso devono essere segnalati come particolarmente
raccomandanti per i candidati due dei corsi ordinari, in cui si renderanno
presenti i responsabili della formazione iniziale alla vita dell’lstituto.

Tenuto conto, tuttavia, che non sempre i candidati possono conve-
nire ai corsi specifici per loro, in ogni corso ordinario ci dovra essere
un incaricato dell’apposita Commissione, che si prenda cura degli
eventuali candidati presenti.

I corsi tipo “eremo”

Per rispondere alle esigenze di spazi pit ampi di contemplazione,

e stato pensato anche un corso cosiddetto di tipo “eremo” che, pur

avendo la medesima durata dei corsi ordinari e lo stesso testo biblico

di riferimento, tuttavia contempla le seguenti varianti:

. la proposta di meditazione & unica nel giorno (potra assommare
in forma pil essenziale le pericopi assegnate per due meditazioni
dei corsi ordinari);

. il silenzio e totale;
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. la collatio, al termine della giornata, comporta uno spazio mag-
giore;
. I'approfondimento del carisma puo essere collocato nella mezza

giornata conclusiva del corso, dopo la Messa di rinnovazione
della professione.

Tuttavia, data la particolarita della tipologia, che in qualche modo
mortifica alcuni degli elementi caratterizzanti dei corsi propri dell’lsti-
tuto, & possibile organizzare un corso di questo tipo solo una volta
nell’arco di un triennio.

I minicorsi

Tenuto conto che un numero considerevole di sodali si trova, a
causa dell’eta avanzata o della salute precaria, nell'impossibilita di
allontanarsi dalla propria residenza per un tempo prolungato, quanto
durano i corsi ordinari, su decisione del Consiglio vengono organizzati
ogni anno uno o piu minicorsi su base regionale, della durata di tre
giorni pieni, ai quali potranno partecipare di volta in volta coloro che,
ricorrendo le cause di cui sopra, sono espressamente autorizzati dal
Presidente.

Il testo biblico di riferimento per i minicorsi deve essere il medesimo
dei corsi ordinari. La struttura delle giornate deve risultare piu snella
e rispondente alle necessita dei partecipanti.

<30



Direttorio per i corsi di Esercizi spirituali

[l - ASPETTI ORGANIZZATIVI

La Commissione per gli Esercizi

Costituita sotto la responsabilita di un membro del Consiglio, a cio
deputato, programma e organizza i corsi annuali, verificandone I'an-
damento e presentando al Consiglio tutte le proposte idonee a rendere
I'esperienza degli Esercizi spirituali sempre pil rispondente agli scopi
indicati dalle Costituzioni. A tal fine si avvale della collaborazione della
Commissione per la Formazione permanente, soprattutto nella deter-
minazione del tema e del testo biblico di riferimento e nella prepara-
zione dei relativi sussidi. Appare utile che, nei limiti del possibile, la
Commissione sia formata da coloro che svolgeranno il servizio della
direzione dei corsi o comunque collaboreranno direttamente alla loro
buona riuscita.

L’équipe responsabile

Perché l'onere della conduzione del corso non gravi interamente
su di una persona, € opportuno che ogni corso sia guidato da unéquipe,
costituita dal direttore, dal liturgista, dall'organista e, eventualmente,
da un incaricato che curi la parte finanziaria. Nei limiti del possibile,
sarebbe opportuno che I'équipe “pensasse” e programmasse insieme
per tempo il corso, tenendosi in contatto con il Consigliere che presiede
la Commissione.

Dell'équipe responsabile il direttore rappresenta la figura di riferi-
mento nell'organizzazione e nello svolgimento del corso. Egli deve
preoccuparsi di essere:
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. molto attento alle persone, per aiutarle a trovarsi a loro agio e
a vivere serenamente e pienamente l'esperienza del corso;

. misurato e discreto negli interventi sia personali che comu-
nitari, evitando di interrompere troppo spesso il raccogli-
mento;

. capace di coordinare i servizi degli altri collaboratori, aiutandoli
e stimolandoli fraternamente a compiere nel migliore dei modi
quanto loro compete.

Non appaiono superflui i seguenti consigli:

. che I'équipe raggiunga la sede del corso per tempo, in modo da
provvedere direttamente all'accoglienza fraterna dei corsisti;

. che durante il corso I'équipe si verifichi di tanto in tanto colle-
gialmente, per correggere eventuali disfunzioni;

. che a conclusione del corso I'équipe metta brevemente per

iscritto rilievi, proposte, disfunzioni notate, desiderata raccolti e
invii la relazione al Consigliere responsabile, in modo che l'espe-
rienza fatta possa giovare ad un miglioramento del servizio
complessivo.

L’iscrizione al corso

Viene effettuata tramite una cedola, che il Consigliere responsa-
bile della Commissione per gli Esercizi invia a tutti i sodali entro gli
inizi del mese di maggio. Spetta a lui compilare I'elenco dei parte-
cipanti e trasmetterne copia per tempo alla casa sede del corso, al
direttore del corso, al Presidente. L'esperienza sconsiglia che i sodali
prendano contatti direttamente con la sede del corso, ma ¢ assai
piu ordinato e utile che tutto passi attraverso il Consigliere respon-
sabile.

Per favorire la conoscenza tra i partecipanti al co, so, il direttore
curera di distribuire possibilmente fin dall'inizio ad ognuno copia
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dell'elenco nominativo dei corsisti, che ognuno dovra custodire con
la dovuta discrezione, richiesta dalle Costituzioni (art. 38) e dalle leggi
civili sulla privacy.

L'aggancio epistolare

Data l'importanza dell'esperienza degli Esercizi spirituali, & di
grande utilita e significato che il direttore di ciascun corso, ricevuto
I'elenco dei partecipanti, li raggiunga per tempo con una lettera, il
Cui scopo e:

. predisporre I'animo all'esperienza degli Esercizi spirituali, facendo
in modo che ognuno si senta atteso e accolto, e non trattato
come un numero;

. dare ad ogni partecipante al corso un riscontro della sua preno-
tazione, in modo che ognuno si senta responsabilizzato a tener
fede all'iscrizione effettuata.

Il Vademecum

Sperimentato ormai da diversi anni, appare uno strumento assai
utile, non solo ai fini del corso di Esercizi, ma anche come aiuto a
qguanti sono impediti di prendere parte ai corsi organizzati dall’lsti-
tuto.

La sua composizione comprende (senza che cio sia vincolante per
il futuro):

. la presentazione dei corsi dell'anno, fatta dalla Commissione per
gli Esercizi;
. I'elenco dei corsi dell'anno, comprensivo di tutti i dati logistici e

organizzativi (direttore, predicatore, consigliere presente, disponibilita
dei posti e indicazioni per il raggiungimento della sede);
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la descrizione motivata della struttura dei corsi, con la scansione
degli appuntamenti per ciascuna giornata;

la presentazione del testo biblico, scelto per 'anno, preparata
dalla Commissione per la Formazione permanente, comunque
gia pubblicata sul n. 2 di UT UNUM SINT;

la proposta di suddivisione del testo biblico in sei meditazioni,
con i riferimenti alle Costituzioni e alle Fonti Francescane, preparato
dalla Commissione per la Formazione permanente;

lo schema della Liturgia dell'accoglienza, preparato annualmente
dalla Commissione per gli Esercizi;

la schema della Liturgia penitenziale, preparato annualmente
dalla Commissione per gli Esercizi;

i testi delle Preghiere dell’lstituto;

la scheda per I'approfondimento del carisma, preparata dalla
Commissione per la Formazione permanente;

la scheda per gli incontri dei Candidati, preparata dalla relativa
Commissione;

la griglia per il colloquio di verifica personale con i responsabili
dell’lstituto.

Il Vademecum € messo a disposizione dei partecipanti a ciascun
corso, insieme con gli altri sussidi, predisposti a cura della Commissione
per gli Esercizi.

Sussidi

Quale segno di accoglienza e di attenzione nei riguardi dei parteci-
panti al corso, ed anche della serieta e dell'impegno con cui viene
pensata e organizzata l'esperienza annuale degli Esercizi spirituali, la
Commissione per gli Esercizi cura la preparazione di alcuni sussidi, che
da piu di un decennio si & usato raccogliere dentro una cartelletta da
mettere a disposizione di ciascun corsista.
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Ogni cartelletta contiene:

. una penna e un blocco notes per gli appunti;

. il Vademecum;

. il libretto dei canti per la liturgia, in cui sono contenuti anche i
testi delle Preghiere eucaristiche da adoperare durante la Messa;

. la scheda per la verifica del corso, in cui ognuno pud scrivere le

proprie osservazioni e farle pervenire alla Commissione Esercizi
tramite il direttore del corso.

La suddivisione in gruppi

Per favorire la comunicazione, nei tempi e secondo le modalita
previste, i partecipanti al corso di Esercizi spirituali saranno invitati fin
dall'inizio a suddividersi liberamente in gruppi di 10/15 persone,
facendo in modo nei limiti del possibile che color che provengono
dallo stesso territorio si distribuiscano in gruppi diversi, in modo da
rendere pill ampia la possibilita di arricchimento reciproco. E opportuno
che i gruppi restino sempre gli stessi per tutta la durata del corso, in
modo che si crei tra i membri quell’intesa capace di rendere sempre
piu profonda la comunicazione, senza dover ogni volta ripetere le
presentazioni.

E bene che ogni gruppo abbia un moderatore, scelto dall’équipe
o dai membri stessi, il cui compito deve essere unicamente quello di
consentire che la comunicazione avvenga in modo ordinato e che
ognuno possa prendere la parola. Spetta anche al moderatore fare in
modo che i diversi spazi di comunicazione siano valorizzati secondo
la loro peculiarita, di cui si € detto sopra, e nello stile del rispetto e
dell’attenzione reciproca sopra descritto nei punti essenziali.

Per I'approfondimento del carisma occorre che in ogni gruppo vi
sia anche un verbalizzatore, che raccolga i diversi interventi e stenda
la sintesi da presentare nell'incontro assembleare.
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I moduli per i passaggi e la rinnovazione

Nella sede del corso il direttore curera di mettere a disposizione dei
partecipanti i moduli, predisposti dalla Segreteria dell’lstituto, per la
domanda di passaggio attraverso i diversi gradi del cammino di for-
mazione iniziale, o di prima professione, o di rinnovazione della pro-
fessione.

Ogni partecipante al corso dovra compilare il modulo in tutte le
sue parti (anche se non sono intervenute variazioni rispetto all'anno
precedente) e consegnarlo per la firma al Consigliere con cui fara il
colloquio di verifica o, se si tratta di candidato, all'apposito incaricato
con il quale si confrontera sul cammino da intraprendere o che sta
conducendo. Essendo il colloquio obbligatorio, il direttore non
accogliera domande che non siano firmate dalla persona preposta.

[l direttore curera poi di spedire i moduli al Segretario dell’lstituto
o direttamente o tramite il Consigliere responsabile della Commissione
per gli Esercizi.

Aspetti finanziari

La partecipazione al corso di Esercizi spirituali comporta il ver-
samento di una quota, a carico di ciascun sodale, nella misura
determinata dal Consiglio uguale per tutti i corsi dell’anno (&
dimezzata per i minicorsi). La quota viene raccolta dal direttore del
corso (o da un suo collaboratore) nell’'ambito del corso stesso. Con
essa il direttore curera di assolvere alla diaria richiesta dalla casa
ospitante, di elargire al predicatore I'obolo nella misura disposta
dal Consiglio, di affrontare le altre piccole spese occorrenti per
I'organizzazione del corso.
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Per consolidata tradizione, nell'ambito della Messa per la rinnova-
zione della professione ogni sodale fa all’lstituto un’offerta nella
misura che ritiene opportuna: € un modo per vivere la condivisione
fraterna dei beni e per farsi carico delle necessita dellIstituto, che per
vivere puo contare unicamente sulle elargizioni dei suoi membri.

Al termine del corso il direttore inviera allAmministratore dell'Istituto
le somme residue insieme con la relazione finanziaria del corso, per
la quale utilizzera 'apposito modulo VII.
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Tracce bibliche per
gli Esercizi Spirituali 2018

PAOLO: LA GIOIA DI ESSERE MINISTRI DI DIO

INTRODUZIONE

La Chiesa

Nel Nuovo Testamento troviamo piu di cento termini, metafore,
immagini diversi per descrivere il popolo con il quale Dio € entrato in
una relazione di salvezza per mezzo di Cristo. Si devono puoi conside-
rare le attivita che caratterizzano i credenti cristiani. Per Paolo & impor-
tante non solo il termine ekklésia col significato di congregazione, o
convocazione, chiesa, raduno o assemblea.

Ekklésia al di fuori della Bibbia

Nella citta-stato greca

Nella citta-stato greca, il termine ekklésia (“assemblea”), derivato da
ek-kaled (“chiamare fuori”, verbo usato per convocare il raduno di un
esercito), & attestato dal tempo di Euripide ed Erodoto in poi (V secolo
a.C.). Si tratta dell'assemblea popolare di tutti coloro che hanno il pieno
diritto di cittadinanza nella polis, o citta stato greca.

L'ekklésia si raduna a intervalli regolari, e in caso di emergenza
anche per una convocazione straordinaria. Ogni cittadino ha il diritto
di parlare e di proporre argomenti da discutere. Secoli prima della
traduzione dall’antico testamento e al tempo del nuovo testamento,
I'ekklésia era un fenomeno politico, radicato nella democrazia greca,
un’assemblea che prendeva decisioni politiche e giudiziarie (cf. At
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19, 39), e, come tale, si distingueva dal démos, “popolo”, “folla”,
popolazione.

I LXX, Giuseppe e Filone

Nei LXX ekklésia traduce I'ebraico gahal, termine che descrive
assemblee di carattere religioso o non religioso, come il raduno dell’e-
sercito in preparazione alla guerra (1 Sam 17,47; 2 Cr 28, 14) il convenire
di una folla disordinata e potenzialmente pericolosa (Sal 26 [LXX 25],
5). Ekklésia non traduce mai ‘éddh “congregazione, " che indica il popolo
come unita nazionale. Di particolare significato sono quelle ricorrenze
di ekklecesia (= gahal) che denotano la convocazione di Israele per
udire la parola di Dio sul monte Sinai, o in seguito, quando tutto Israele
viene radunato tre volte all'anno. A volte e tutta la nazione che viene
coinvolta, come quando Mosé convoca il popolo prima dell'ingresso
nella terra promessa (Dt 4, 10), ove la LXX usa il termine ekk/ésia e il
verbo ekklésiazo (cf. Dt 9, 10; 18, 16; 31, 30; Gdc 20, 2.). Altrove sono
convocati solo i rappresentanti principali, come quando i capi tribu
vengono invitati alla consacrazione del tempio di Gerusalemme da
Salomone (1 Re 8, 14.22.55).

In Giuseppe il termine ricorre circa 48 volte, delle quali 18 sono
citazioni della LXX, e denota sempre un raduno, religioso, politico, o
spontaneo (Ant. 4.8.45 §309; Vita §268; De bello 1.33.4 §654; 1.33.8
§666).

In Filone troviamo una trentina di ricorrenze, delle quali tutte sono
citazioni della LXX, tranne cinque, che hanno il senso del greco classico.

Possiamo dire, dunque, che nel mondo greco ed ebraico precedente
e contemporaneo al NT, ekklésia indicava un’assemblea o un raduno
di popolo, ma non aveva il senso di “organizzazione” o “societa”, né
aveva un significato intrinsecamente religioso e poteva essere di
carattere secolare. Uno speciale significato rivestono, in ogni caso,
quelle ricorrenze di ekklésia nella LXX, che si riferiscono a Israele
radunato per ascoltare la parola di Dio.
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Ekklésia in Paolo

Delle 114 ricorrenze del termine nel Nuovo Testamento, 62 sono in
Paolo (3 in Mt; 23 in At; 20 in Ap, e 6 nelle Lettere cattoliche). Ma le
ricorrenze paoline sono precedenti alle altre, ed € percid importante
determinarne il senso secondo i vari contesti.

Assemblea locale o convocazione di cristiani. Cronologicamente la
prima ricorrenza € in 1Ts 1, 1 (cf. 2 Ts 1, 1) nel saluto ai cristiani di
Tessalonica da parte di Paolo, Sila, e Timoteo «alla chiesa (ekklésia) dei
Tessalonicesi in Dio Padre e nel Signore Gesu Cristo». Come nei circoli
greci e giudaici, cioé come in altre assemblee (ekklésiai) urbane, essa
é descritta come “un raduno dei Tessalonicesi”, ma se ne differenzia
per I'aggiunta delle parole «in Dio Padre», come si distingue dai raduni
sinagogali ordinari regolari per 'uso del termine ekklésia e 'aggiunta
della frase «nel Signore Gesu Cristo» (Banks). Dalle note conclusive
della lettera & chiaro che Paolo si riferisce a un vero e proprio raduno
dei cristiani di Tessalonica. Chiede infatti che la sua lettera «venga letta
a tutti fratelli e sorelle» e di «salutarli tutti con un bacio santo» (1Ts 5,
26-27). Nell'epistolario Paolino ekklésia denota sempre un‘assemblea
o raduno locale dei cristiani.

In pochi casi nel NT ekklésia si riferisce per estensione alle persone
che compongono l'assemblea, anche se non sono effettivamente radu-
nate in quel momento. Si tratta di una estensione o sviluppo linguistico
naturale di quel termine (At 8, 3; 9, 31; 20, 17), come facciamo noi con
il termine “squadra” per indicare le persone che la compongono.
Tuttavia l'uso primario del termine & predominante nel Nuovo Testa-
mento, nei Padri Apostolici e negli Apologisti e dall’'uso esteso non si
ricavano particolari costruttivi teologici.

In 1-2 Cor, la Chiesa viene descritta come appartenente a Dio, 0 a
Cristo, mediante la quale essa esiste (1 Cor 1, 1; 2 Cor 1, 1; cf. 1 Cor 10,
32;11,22; Rm 16, 16). Da questo si capisce che la Chiesa non € intesa
come una semplice associazione umana o un club religioso, ma come
un’entita creata da Dio. Come per I'antico Israele, i raduni ai quali ci si

«43 .



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

riferisce con questo termine erano convocati per I'ascolto della parola
di Dio e per il culto.

Chiesa domestica. Un secondo gruppo di riferimenti ekklésia riguarda
un raduno che si svolge in una casa particolare, una chiesa domestica.
A volte l'intera congregazione di una citta era abbastanza piccola da
potersi radunare nella casa di uno dei suoi membiri, e si deve ricordare
che ai cristiani non fu dato di avere proprieta a scopo di culto prima
della meta del lll secolo. Altre volte, le chiese domestiche erano circoli
minori di persone all'interno del gruppo piu grande. Oltre la casa di
Ninfa a Laodicea (Col 4, 15), sappiamo che i cristiani si ritrovavano per
il culto anche nella casa di Filemone a Colossi (Fm 2), e forse di Lidia
a Filippi (At 16, 15.40), mentre a Corinto Gaio & descritto come «ospite
dell'intera Chiesa» (Rm 16, 23) e la qualificazione “intera” sarebbe
superflua se a Corinto i cristiani si fossero radunati in un unico gruppo,
mentre implica che nella citta esistessero gruppi piu piccoli (cf. 1 Cor
14,23;16,19; Rm 16, 5).

Un raduno celeste. Iniziando con Col 1, 18 dove Cristo € «il capo
del corpo, che & la Chiesa» e al v. 24, nel contesto delle sofferenze
di Paolo, «a vantaggio del suo corpo che ¢ la Chiesa», ma pure in
Ef 1,22; 3,10, 21; 5, 23-24.27.29.32), Paolo ha in mente «la Chiesa
universale, alla quale appartengono tutti i credenti» (Bauer), ed &
disseminata nel mondo. | lettori della Lettera agli Efesini sono stati
«benedetti nei regni celesti con ogni benedizione spirituale in
Cristo» (Ef 1, 3) e Cristo & capo della Chiesa, suo corpo (Ef 1, 22-23).
Se il termine ekklésia si riferisce a un raduno che ha luogo in cielo,
i cristiani vi partecipano gia adesso, mentre svolgono le loro attivita
ordinarie di ogni giorno. Sono gia radunati intorno a Cristo e questa
€ una metafora per esprimere la loro comunione con lui (Ef 3, 10.21;
5,23.25.27.29.32), anche se questa espressione viene interpretata
piu spesso in relazione alla Chiesa universale. Al di fuori dell’episto-
lario paolino, ekklésia si riferisce a un raduno celeste ed escatologico
in Eb 12, 23 con il termine «assemblea (ekklésia) dei primogeniti».
Benché la citta celeste sia ancora la meta del pellegrinaggio cristiano
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(Eb 13, 14), mediante la loro conversione i cristiani sono gia giunti
a quell’assemblea celeste.

Nel Nuovo Testamento non troviamo una discussione della rela-
zione tra la Chiesa locale e il raduno celeste. La Chiesa locale non era
né una parte della Chiesa di Dio né una Chiesa di Dio (cf. 1 Cor 1, 2),
ma le congregazioni locali, come quei gruppi domestici che s'incon-
travano nella casa di Ninfa e di Lidia, ad esempio, erano espressioni
concrete, visibili, della nuova relazione dei credenti con il Signore
Gesu. Esse erano manifestazioni terrestri del raduno celeste intorno
al Cristo risorto. Se questo raduno celeste con Cristo € un modo
figurativo o metaforico di parlare della comunione duratura dei
credenti con lui, € logico che questa nuova relazione col Signore
asceso al cielo potesse trovare un'espressione concreta nel loro
regolare “con-venire”, ciog, nella “Chiesa”, anche se questo non era
poi cosi scontato, a giudicare dal richiamo di Eb 10, 25 a non disertare
I'assemblea.

Quanti entravano a far parte della Chiesa di Cristo mediante la
predicazione del Vangelo (cf. 1 Cor 1, 9), non si incontravano soltanto
tra loro, ma con Cristo stesso che abitava in loro sia in modo “corpora-
tivo” sia individuale.

Circa l'origine della Chiesa, comunita escatologica della salvezza,
va specificato che per Paolo & Dio che convoca uomini e donne a sé
attraverso la predicazione di Cristo crocifisso e li costituisce nella sua
ekklésia. L'espressione «Chiesa di Dio» in 1 Cor 1, 2; cf.2Ts 1, 4), coniil
genitivo indica che Dio ¢ la sorgente origine della vita e dell’esistenza
della Chiesa. Anche se a volte Paolo riferisce le chiese a Cristo (Rm 16,
16), Cristo non sostituisce Dio come sorgente della vita della Chiesa
(1 Ts 2, 14: «siete divenuti imitatori delle Chiese di Dio in Cristo che
sono in Giudea»). Che si trovino a Tessalonica, o in Giudea, le Chiese
del NT, sono le assemblee di Dio in Cristo, le chiese in Gesu Cristo (1 Ts
2,14; Gal 1, 22), o le Chiese di Gesu Cristo (Rom 16, s16).
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Immagini della Chiesa

Accanto al termine ekklésia, che - come si e visto - ha il senso di
I/

“chiesa’, “assemblea”, Paolo si serve di immagini e metafore per espri-
mere la realta del popolo di Dio in Cristo.

Il tempio

L'apostolo sviluppa questimmagine della Chiesa come comunita
dei redenti, che diventa dimora di Dio attraverso I'attivita santificante
dello Spirito Santo. Tre sono i testi significativi: 1 Cor 3, 16-17; 2 Cor 6,
16-18 ed Ef 2, 20-22 (cf. 1 Cor 6, 19).

1 Corinti 3, 16-17

[l termine naos theou, «tempio di Dio», viene qui impiegato da Paolo
per combattere le divisioni interne alla Chiesa locale. Tutti i Corinzi
insieme costituiscono la dimora di Dio, che come tale & santa, e non
deve essere contaminata da divisioni, scismi, o spirito di parte. Chi lo
fa sara giudicato da Dio.

2 Corinzi 6, 16-18

«Noi siamo il tempio del Dio vivente». Paolo supera la nozione
veterotestamentaria della presenza di Dio in mezzo al suo popolo (Lv
26, 12; Ez 37, 27); Dio «dimora in» loro. Di conseguenza, questo tempio
e santo (2 Cor 6,17, cf.1s 52, 11).

Efesini 2, 20-22

Con la morte di Cristo i convertiti gentili sono stati fatti eredi delle
promesse di Dio. Qui la Chiesa & presentata come il tempio celeste,
con quella dimensione celeste che abbiamo gia osservato in relazione
all’'ekklésia.

Se da un lato si compiono qui le promesse di Is 66, 18-20; cf. Is 21-
5; Mi 4, 1-5; dall'altro si sottolinea il ruolo preminente di Cristo in questo
tempio: egli & la pietra angolare o la pietra che sta a fondamento
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dell’edificio e che viene messa nell’angolo per determinare la linea
delle mura e dunque dell’edificio nel suo insieme, oppure la pietra
finale posta sopra I'ingresso per tenere insieme l'edificio.

La metafora del corpo viene cosi combinata con quella dell’edificio
per attirare I'attenzione sull'elemento della crescita (Ef 2, 21a.22). La
Chiesa come tempio € una dimora abitata da Dio, ma questo edificio
€ ancora in costruzione.

Il corpo
In 1 Cor 12, 12-27, Paolo dice: «Voi siete il corpo di Cristo e sue

membra». Il corpo € uno, ma al suo interno c’€ una molteplicita di
funzioni che sono necessarie come per un vero corpo. Ogni membro
possiede dei doni necessari per il bene del corpo nel suo insieme.
Mediante il battesimo lo Spirito aggiunge le membra al corpo di Cristo
(1 Cor 12, 13: en heni pneumati). Questo vale proprio per I'assemblea
locale di Corinto come specifica il riferimento al “voi” (hymeis) alla fine
del paragrafo (1 Cor 12, 27), ma € implicito anche il riferimento a un
gruppo piu ampio di quello dei credenti a Corinto, i cristiani in generale,
indicati conil noiin 1 Cor 12, 13.

In Rm 12, 4-5 “corpo” si riferisce ai credenti in generale nella loro
relazione reciproca (forse sparpagliati in tutta la citta di Roma) piuttosto
che riguardare una singola assemblea.

Nelle lettere successive, Colossesi ed Efesini, il pensiero viene svilup-
pato ulteriormente.

In Ef 1, 23 si dice che la sovranita di Cristo su tutte le cose si realizza
per mezzo della Chiesa; in 3, 10 si aggiunge che attraverso la ekklésia
la sapienza di Dio & manifestata anche alle potenze celesti, principati
e potesta. Il principato di Cristo sulla Chiesa & presentato nei termini
di una relazione organica nella quale egli esercita il controllo sul suo
popolo come il capo di un corpo esercita il controllo sulle sue varie
parti.
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La famiglia

In tutto il NT Dio & “Padre” (Rm 8, 15; Gal 4, 9), e i redenti da
Gesu Cristo sono figli di Dio (Gal 4, 1-7). Gesu Cristo e il primoge-
nito della famiglia (Rm 8, 29). Paolo chiama i cristiani “fratelli” (Fil
4, 1; adelphoi, termine inclusivo che vale per “fratelli” e “sorelle”).
In 1 Tm 3, 15; cf. Eb 3, 1-6, la Chiesa & descritta come la “famiglia”
(oikos) di Dio, pilastro e baluardo della verita. Il significato della
Chiesa e analogo a quello di una famiglia umana. | membri devono
trattarsi tra loro come farebbero nella propria famiglia (1 Tm 5, 1-
2), facendo attenzione all’altro nei momenti del bisogno (1 Tm 5,
5.16), e gli episcopi devono essere particolarmente abili nel go-
vernare la famiglia di Dio, come devono aver gia dimostrato nella
cura delle proprie famiglie (1 Tm 3, 1-7).

Lo scopo del raduno ecclesiale

E scontato che i cristiani si radunano nella Chiesa “per adorare
Dio", I'insegnamento rivoluzionario di Paolo € che essi devono adorarlo
in ogni sfera della vita (Rm 12, 1). Perciod, Paolo preferisce la termino-
logia della edificazione, della costruzione, al linguaggio del culto,
per indicare lo scopo e la funzione dei raduni cristiani (1 Cor 14, 3-
5.12.17.26; 1 Ts 5, 11; Ef 4, 11-16). “Edificazione” (oikodomé), si riferisce
alla crescita e al progresso dei credenti, ma non in modo individua-
listico. La dimensione personale e la dimensione collettiva fanno
entrambi parte dell'insegnamento dell’apostolo sull’edificazione.
Secondo Ef 4, 7 il Messia costruisce la sua Chiesa. Si possono richia-
mare qui le profezie veterotestamentarie riguardanti la costruzione
del popolo da parte di Dio: Ger 24, 6; 31, 4; 33, 7. Attraverso il suo
popolo egli da apostoli, profeti, evangelisti e pastori-maestri. Sono
i ministeri della parola (cf. Ef 2, 20-22) che devono rendere i santi
idonei al servizio dell'edificazione del corpo di Cristo (Ef 4, 12): la
profezia (1 Cor 14, 3), altri ministeri verbali di esortazione, consolazione
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e ammonimento da parte dei membri dell’assemblea (Ef 4, 26; cf. 1
Ts 4,18; 5, 11.14; Ef 4, 15), ma soprattutto l'esposizione sistematica
della Scrittura, insieme con l'insegnamento della sana dottrina da
parte di coloro che sono stati costituiti per questo compito (cf. 1 Tm
4,6.11.13;5,17;2Tm 2, 1-2.14-15; 4, 1-5; Tt 1, 9). Ma quando, invece
di costruire, di edificare i loro fratelli credenti, alcuni manifestano
«disprezzo per la Chiesa di Dio» (1 Cor 11, 22), essi non rendono culto
a Dio né lo servono in modo a lui gradito, perché non si prendono
cura dei fratelli.

L'incontro con Cristo

Il convenire dei credenti “in Chiesa” & una conseguenza naturale
della loro relazione con Cristo e un modo importante di esprimerla.
Contemporaneamente, il loro convenire & un preludio e un’anticipa-
zione della vita celeste.

Dando complimento alla speranza veterotestamentaria che
anche i gentili si unissero a Israele nel servire Dio (Is 56, 6-7; Ap 7),
la ekklésia radunata deve guardare “in alto” e “avanti”, e non sem-
plicemente “dentro” se stessa, o “fuori”, verso il mondo e ai bisogni
del mondo.

Culto divino

[l culto in assemblea € un‘espressione particolare di quella risposta
totale con la vita che & il culto del Nuovo Testamento.

Edificazione e culto sono dunque due facce della stessa medaglia.
Partecipare alla costruzione della Chiesa € un’espressione importante
della devozione e del servizio a Dio nella Comunita credente. E un
“impegnarsi” con Dio. Percid non ci puo essere separazione tra tempo
di culto (preghiera e lode) e tempo di edificazione, poiché l'insegna-
mento dell’'apostolo c’'incoraggia a considerare le stesse attivita da
entrambi i punti di vista.
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L'esercizio dell’autorita nella Chiesa

Dalle lettere di Paolo si vede con chiarezza che le sue Chiese sono
sotto l'autorita del Signore Gesu Cristo. Per mezzo del Vangelo i credenti
sono confermati nella fede e saranno salvati (1 Cor 15, 1-2). Ma & per
mezzo degli Apostoli che Cristo esercita la sua autorita - in un primo
momento attraverso la loro predicazione, e poi attraverso i loro scritti.
Gli apostoli sono testimoni, emissari e rappresentanti di Cristo (2 Cor
5, 20), fondano, edificano e regolano la vita delle Chiese (2 Cor 10, 8;
13, 10; Gal 2, 7-9). Nominano “uomini di buona levatura” o diaconi (At
6, 3.6) e anziani (At 14, 23; cf. Tt 1, 5-9). Il loro insegnamento e presentato
come verita di Cristo, data dallo Spirito nei suoi contenuti e nella forma
espressiva (1 Cor 2,9-13; cf. 1 Ts 2, 13), ed & norma di fede (2 Ts 2, 15;
cf. Gal 1, 8) e di comportamento (2 Ts 3, 4. 6.14). Cio che I'Apostolo
scrive @ un comando del Signore (1 Cor 14, 37).

L'autorita dell’Apostolo non é senza limiti. Dev’essere esercitata
entro la sfera del mandato apostolico ed in modo coerente col Vangelo
(1 Cor 15, 1-11; Gal 1, 6-17). Le Chiese hanno un’autorita derivata.
Anziani e responsabili devono governare la Chiesa, insegnando e
raccomandando la fedelta al Vangelo e alle tradizioni apostoliche (1
Ts 5,12-13; 1 Tm 3, 5; 5, 17; cf. 1 Cor 16, 15-16). In 1 Cor 5 Paolo si
aspetta che la Chiesa prenda un'importante decisione riguardo a un
cristiano che viveva in modo immorale. Paolo da il suo parere, ma &
la Chiesa locale che deve prendere la decisione disciplinare (1 Cor 5,
5).

Anche per quanto riguarda la disciplina della Cena del Signore,
Paolo da una serie di criteri e si aspetta che i Corinzi li sequano, ma
spettera alla Chiesa stessa decidere come correggere le deviazioni (1
Cor 10, 14-22; 11, 23-32). L'Apostolo si rivolge a tutta I'assemblea e
non in particolare a un responsabile o a un anziano che presiede.
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La differenza di mentalita

Nel mondo moderno l'organizzazione e la responsabilita di guida
sono preoccupazioni centrali di ogni societa democratica e organizzata
burocraticamente. Questo vale anche per la Chiesa, oggi. Siamo affa-
scinati dalle questioni della Leadership, con catene di comando, linee
di autorita ecc. Il rischio € di introdurre queste nostre priorita nelle
idee di Paolo sul funzionamento della Chiesa. In verita, tranne quando
la guida non funziona e i membri della Chiesa corrono il rischio di non
essere ben curati o guidati, Paolo non se ne cura! Dice molto poco al
riguardo! L'ordine ecclesiastico € una faccenda secondaria per lui, e
questo si vede pure dal lessico.
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Ordine

(taxis), compare solo raramente in Paolo (1 Cor 14, 40; Col 2, 5),
associato solo una volta con chiarezza con la Chiesa alla fine delle sue
istruzioni ai Corinzi in riferimento alle regole per le loro riunioni (1 Cor
14, 13-40), per prevenire la confusione (1 Cor 14, 13-19.22-23.27-30.34-
35), ma non in riferimento alla Cena del Signore (1 Cor 11, 17-34).

L'opposto dell'ordine & I”inquietudine” (akatastasia), associata alla
disarmonia (1 Cor 14, 33; cf. 2 Cor 12, 20). Paolo non afferma mai che
disciplinare i raduni sia compito di determinate persone. Diversamente
dai Greci, non usa taxis per riferirsi ad un ufficio di un responsabile
dell'ordine (Epitteto 1.29, 39; Giuseppe Ant. 7.1.5 §36). Invece, la
responsabilita di condividere cio che lo Spirito dona incombe su
ciascuno (1 Cor 12, 7-11), come pure il discernere i contributi che lo
Spirito apporta tramite gli altri (1 Cor 14, 28.30.32). La “liturgia” della
Chiesa e una costruzione comunitaria. Lordine scaturisce da un pro-
cesso carismatico di partecipazione e non e predeterminato da alcuni.
Non € neppure semplicemnte spontaneo, o pienamente ugualitario.
E dinamico e creato con I'apporto di tutti. Lordine non & costitutivo
della Chiesa, ma e funzionale e strumentale ad essa.

Autorita

(exousia) ricorre parecchie volte in Paolo col senso di “ricompensa
per il servizio svolto” (1 Cor 9, 4-6.12.18; 2 Ts 3, 9), diritto al quale egli
rinuncia (2 Cor 11, 7-10). Paolo usa questo termine solo due volte per
sé, quando il suo legame apostolico con una Chiesa & minacciato (2 Cor
10, 8; 13, 10). Questa reticenza e significativa. A Corinto deve ristabilire
la sua relazione unica con la Chiesa in quanto suo fondatore (2 Cor 10-
13), ma vuole dissociarsi dalla maniera “autoritaria” in cui si comportavano
i falsi apostoli (2 Cor 10, 3.12-15; 11, 5-6), e non vuole manipolare o
controllare i suoi convertiti (2 Cor 11, 16-19; cf. 2 Cor 1, 24).
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L"“autorita” che ha ricevuto da Dio & per “edificare”, e non per “de-
molire”, percio, scrivendo alla comunita, vuole darle la possibilita di
correggere il suo atteggiamento, prima del suo arrivo. Si tratta dunque
di un'autorita carismatica, molto diversa da quella delle societa tradi-
zionali o delle organizzazioni moderne: & 'autorita di un‘insolita figura
di fondatore, che normalmente non ama essere assertivo.

Un sostegno economico, non uno stipendio

Gran parte delle persone che rivestivano un ruolo chiave nelle
Chiese locali si guadagnava da vivere in modo indipendente, come
faceva anche Paolo. Aquila e Priscilla avevano la loro impresa di ten-
daggi (At 18, 3); Lidia vendeva tessuti (At 16, 14) e Gaio era il tesoriere
della citta (Rm 16, 23). Quando Paolo fa la colletta, non & per sostenere
i ministri della Chiesa, ma per i poveri (1 Cor 16, 1-4). Rifiuta tale
sostegno per sé, pur avendone diritto in quanto itinerante (1 Cor 9, 4-
15), ma incoraggia quanti traggono vantaggio dall'insegnamento di
altri ministri a condividere i beni materiali con loro (Gal 6, 6; cf. Rm 15,
27).”“Doppio onore” allude a una degna remunerazione per gli anziani
che s'impegnano nell'insegnamento (1 Tm 5, 17).

Dunque non c’erano ministri a tempo pieno, ma era giusto dare un
sostegno a quelli che si sforzavano di servire gli altri, e che non dipen-
devano necessariamente da questo sussidio per vivere.

Riconoscimento ecclesiale, non “Ordinazione”

E discussa la presenza dell'ordinazione nell'epistolario paolino. Il riferi-
mento allimposizione delle mani riguarda una serie di procedure come
il ricevere lo Spirito (At 8, 17), la guarigione dalle infermita (At 9, 17), la
riammissione di una persona nella Chiesa (1 Tm 5, 22: questo testo viene
letto pure come ordinazione) e l'invio per l'itineranza (At 13,2;c£.2Tm 1,6).
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Secondo gli Atti, Paolo e Barnaba costituivano anziani in ogni Chiesa
(At 14, 23), ma questo poteva comportare una ratifica della scelta della
Comunita come per i Sette (At 6, 3-4; 16, 2). A Corinto, chiede alla
Comunita di “ordinarsi” (hypotassesthe) sotto alcuni che danno un
contributo fondamentale alla vita della Chiesa, e da istruzione di
estendere questo atteggiamento verso «chiunque si unisca all'opera
e vi si adoperi» (1 Cor 16, 16).

Questo suggerisce un riconoscimento informale, basato su un
apprezzamento comunitario della qualita dei ministri che sono gia
impegnati nel ministero, piuttosto che su qualita esterne. L'agire
pastorale nella Chiesa e presentato come un’‘opera comunitaria e mai
solitaria (cf. At 20, 17).

Communitas

Le comunita Paoline non erano organizzazioni rigidamente strutturate,
ma erano caratterizzate dalla communitas. Questo termine nel linguaggio
sociologico si riferisce a un sistema di relazioni caratterizzato da un alto
livello di partecipazione da parte dei membri e da un forte senso di
appartenenza (Sampley). Sono fraternita antigerarchiche che valorizzano
la spontaneita e hanno delle strutture non rigide. Le modalita cultuali
(1 Cor 14, 26-33; Col 3, 15-16); I'accento sui doni che ogni credente riceve
dallo Spirito (Rm 12, 3-8; 1 Cor 12, 1-30; Ef 4, 7-13); e il comando di
accogliersi reciprocamente e praticare l'ospitalita (Rm 12, 13; 15, 17; f.
1Tm 3,2;5,10; Tt 1, 8) si fondono con I'insegnamento radicale che la
fede in Cristo mina alla base le distinzioni sociali (1 Cor 7, 21-22; Gal 3,
28; Ef 6, 5-9) conducono a un’idea delle Comunita paoline, che hanno
tutti i tratti tipici della communitas, E le distinguono cosi dal culto piu
strutturato delle sinagoghe ebraiche. | cristiani praticavano il battesimo,
non la circoncisione. Il loro culto comprendeva la profezia e la glossolalia.
Le donne potevano esercitare un ruolo assai maggiore che in sinagoga.
E le Chiese non venivano formate su base razziale.
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Persuasione, non comando

L'operato di Paolo & un™associazione” che si concentra sull’evange-
lizzazione e sul piantare la Chiesa. Percio la gestione quotidiana delle
cose della Chiesa € nelle mani della Comunita stessa. A Filippi, dove
le cose andavano bene, Paolo non ha bisogno di ricordare il suo ruolo
di apostolo. Ma altrove, come a Corinto, egli deve richiamare il suo
ruolo di fondatore e datore di vita (1 Cor 4, 15) e, almeno a distanza,
svolgere un ruolo piu incisivo, senza mai essere autoritario. Chiede ai
Cristiani d'imitarlo, piuttosto che di obbedire (cf. 1 Ts 3,6; 1 Cor 11, 1;
Gal 4, 12; Fil 3, 17), come fara san Francesco alla fine della sua vita,
esprimendo attraverso il linguaggio dell’appello (1 Cor 4, 16) basato
sull'amore (Fm 8), e solo eccezionalmente del comando (cf. 1 Cor 14,
37).

Il fondamento é Cristo, non gli Apostoli

Paolo ha dato ai suoi cristiani il Vangelo (1 Cor 15, 3), alcune istruzioni
basilari (1 Ts 4, 1) e 'esempio della sua condotta di vita (At 20, 34-35)
- nonché le Scritture (ovviamente quelle veterotestamentarie) (1 Cor
14, 34), alcuni detti di Cristo (1 Cor 7, 10) e parecchie regole di azione
in vigore nelle sue Chiese (1 Cor 11, 16). Percio é fiducioso che ora le
sue Comunita abbiano le risorse per maturare nella vita comune. E
presente se essi avessero bisogno di consiglio su questioni particolari
(ad es., 1 Cor 7, 1; 1 Ts 4, 13), e di tanto in tanto si reca a trovarli per
vedere come camminano (At 15, 36). Il suo scopo é di rendere capace
la Comunita di governarsi da sé, “operando con loro” piuttosto che
“spadroneggiando su di loro” (2 Cor 1, 24). Se proprio sara costretto
a confrontarsi con loro, il “bastone” che portera con sé sara il bastone
della “parola” (2 Cor 10, 3-6), e preferira presentarsi “con amore e
gentilezza” (1 Cor 4, 21). La sua autorita scaturisce dal Vangelo che gli
é stato affidato per la predicazione, non per diritto dal suo stesso
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mandato apostolico. Solo nella misura in cui le sue parole rifletteranno
lo Spirito (1 Cor 7, 40), le sue Chiese dovranno ascoltarlo. La sua autorita
e strumentale, non inerente e, sebbene sia potente a causa della
chiamata di Dio, essa & soggetta al discernimento cristiano dei suoi
convertiti.

Il potere derivato dei compagni di Paolo

Soci come Timoteo e Tito posseggono solo un’autorita funzionale
o derivata, basata sulla stima dell'opera che hanno intrapreso o sulla
trasmissione del messaggio di Paolo alle sue Chiese.

Essi non hanno automaticamente diritto di ingresso. Non di rado
Paolo deve sottolineare il loro impegno con lui e la conoscenza che
hanno delle sue cose, e la loro fedelta alla missione apostolica, talora
mettendo a rischio la propria vita (Fil 2, 19-23; Col 4, 7-8; 1 Cor 3, 17.23;
16, 10-11). Nelle visite alle Chiese, essi hanno un ruolo incisivo, ma
come itineranti, non in qualita di residenti (cf. 2 Cor 7, 15).

Sotto questo aspetto, le Lettere pastorali sono molto istruttive. Benché
riflettano una situazione successiva a quella di Paolo, perché piu strut-
turata, i compagni di Paolo ancora non posseggono un ruolo formale,
istituito, nelle Comunita, ma un ruolo di ambasciatori e di esempio (1
Tim2,12-15;6,11-12;2Tm 1, 8; 2,22-24; 3, 10; Tt 2, 7). Alle persone nelle
Chiese essi devono parlare in modo familiare, riflettendo la loro limitata
eta ed esperienza, e non da una posizione di comando (1 Tm 5, 1-2),
offrendo istruzioni su come le Chiese devono ordinare certi aspetti del
culto e regolarsi, ma senza fornire regole per compiere questo controllo
(1Tm 3,6;2Tm 2, 2-7; Tt 2, 1-9). | poli principali nelle Comunita devono
essere assunte da persone messe alla prova e da coppie affidabili (1 Tm
3, 1-13; Tt 1, 5-9), che i compagni di Paolo possono identificare solo
grazie alla conoscenza che le stesse Chiese hanno di loro.

Ovviamente per questi stretti rapporti che Paolo intrattiene con le
sue Chiese, egli consente loro una considerevole liberta nello sviluppare
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la loro vita e permette loro di farlo in modi che non sono identici gli
uni a quelli delle altre. Anche qui, la regola é la diversita all'interno
dell’'unita. Considerare le Lettere pastorali come una fase di cambia-
mento e “routinizzazione” di una situazione significherebbe ignorare
la natura temporanea del ruolo dei compagni di Paolo in queste Chiese.
Un certo grado di formalizzazione si & sviluppato, per esempio, per
cio che si dira circa le donne, ma questo € conseguenza di problemi
locali. Per tutto il resto, le Lettere pastorali respirano la stessa aria delle
altre Lettere paoline.

Il ministero di Paolo in evoluzione

Sicuramente la comprensione di Paolo cresceva man mano che gli
doveva far fronte a nuovi problemi. Ma le linee generali del suo
approccio sono chiaramente individuabili nei suoi scritti piu antichi.
Se dobbiamo essere pronti a dei cambiamenti di accento o anche di
contenuto nel suo approccio ai problemi, difficilmente riusciremo a
scoprire un intreccio o una traiettoria di apprendimento.

E piu facile identificare certe differenze tra cid che si dice negli Scritti
accettati unanimemente e le Pastorali, benché si debba esercitare
molta piu cautela di quanto di solito si faccia.
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Il contesto della missione di Paolo:

'ethos della citta

Le Chiese fondate da Paolo non erano astratte entita piu logiche
formatesi in un vuoto sociale, ma autentiche comunita di vita di uomini
e donne che abitavano in contesti sociali particolari.

L'ambiente urbano

La missione Paolina condusse a un notevole spostamento sociale
della Chiesa cristiana primitiva, che non sara piu un movimento perlopiu
palestinese e rurale, per diventare un movimento urbano e Gentile.
Gli orizzonti di Paolo erano dominati dall’ethos della citta, non della
campagna.

Nei suoi viaggi missionari, Paolo ha percorso 10.000 miglia. Viaggiare
era reso piu facile e sicuro dalla Pax Romana. Le citta che visitava erano
tutte disposte sulle rotte commerciali est-ovest. Antiochia di Siria fu
la prima base delle sue operazioni (At 13, 1-3; 14, 26-27; Gal 2, 11).
Questa citta che aveva 250.000 abitanti, aveva ricevuto la liberta da
Pompeo, statuto poi confermato da Cesare ed era un centro commer-
ciale pulsante. L'attivita commerciale era resa piu intensa dalla sua
posizione sull’asse principale che conduce da Roma alla frontiera
persiana e ancora oltre verso est. Antiochia fungeva da capitale della
provincia imperiale ed era anche una fucina intellettuale, con una
numerosa e antica popolazione ebraica residente. Le culture orientali
e occidentali vi si incontravano, e questo ambiente ebbe un impatto
significativo sullo sviluppo della missione paolina. E anche le altre citta
visitate da Paolo erano prossime ai centri commerciali, e relativamente
prospere. Laodicea, con Gerapoli e Colossi, era il centro del commercio
della lana. Filippi, invece, aveva conservato un carattere piu latino ed
era un centro agricolo pit che commerciale. Efeso era un centro di
governo ben noto per il suo porto, e celebre per il tempio di Artemide.

«59.



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

Come Efeso, anche Corinto e Tessalonica, erano importanti citta com-
merciali. Incerta e l'identificazione della “Galatia’, ma se per essa Paolo
intende Antiochia di Pisidia, Iconio e Listra, pure queste erano colonie
romane come Filippi e Corinto.

Le citta possedevano una lingua comune, il greco, e un comune
orientamento verso Roma. Erano raggiungibili per terra o per mare.
Le aree residenziali erano densamente popolate. Potevano essere
grandi come Antiochia, o piccole come Filippi. Era facile identificare
i quartieri etnici, e per Paolo il piu significativo era il quartiere ebraico.
In diaspora vivevano da cinque a sei milioni di ebrei, attenti a custodire
i loro diritti religiosi, ma qui scientifico per tutto il resto & il punto di
vista politico. Svolgevano le piu svariate occupazioni ed erano distribuiti
in tutto I'apparato statale.

Il palcoscenico religioso era gia ben popolato quando il cristianesimo
entro nel mondo antico. Numerosi erano i culti degli dei dell'Olimpo,
dell'imperatore regnante, delle religioni misteriche e delle divinita
orientali. Importanti per I'economia delle citta, i loro templi erano
edifici importanti. Le loro feste segnavano il calendario annuale e e il
culto imperiale € un mezzo per rafforzare la fedelta e la coesione
politica. Ma le devozioni piu popolari offrivano soddisfazione alle
masse e il sincretismo era comune.

Le citta offrivano un enorme potenziale per la missione paolina,
molto piu dei villaggi. Non solo per il loro ovvio valore in termini di
comunicazione, per il linguaggio comune e la posizione favorevole
sulle strade commerciali per I'annuncio della buona novella, ma per
ragioni piu profonde intrinseche al loro carattere. | villaggi avevano
un carattere piu conservatore, erano poco aperti. Erano caratterizzati
da economie di sussistenza che non offrivano opportunita di mobilita
sociale verso I'alto. Le citta erano molto piu aperte. Possedevano sia
potere sia potenziale per il cambiamento e vi si trovavano persone
piu aperte e indipendenti, senz’altro disponibili ad accogliere il nuovo
messaggio del Vangelo di Gesu Cristo.
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La strategia missionaria di Paolo

Entrando in una citta, Paolo prendeva contatto con le reti sociali
che gli erano note.

La sinagoga

Paolo si recava alla sinagoga (At 13,5.14; 14, 1; 17, 2; 18, 4; 19, 8),
0, in mancanza di questa, nel luogo di preghiera per incontrare gli altri
ebrei (At 16, 13). Si serviva anche dei legami con gli altri connazionali
e persone che svolgevano il suo stesso lavoro (come Priscilla e Aquila).

Le famiglie

E interessante che in ogni luogo Paolo cercasse di stabilire una
famiglia come base del suo impegno missionario e come mezzo di
sostegno permanente per sé e per la Comunita cristiana appena
formata (At 16, 15;17,7; 18, 1-3,7-8; 1 Cor 16, 15).

Le famiglie non avevano le residenze private di oggi, ma molto
probabilmente erano grandi case che offrivano negozi sul davanti e
abitazioni sul retro, con ampi spazi per laboratori e quartieri residenziali
per dipendenti e visitatori. Questa era una disposizione ideale per
Paolo, che cosi poteva sia finanziare la sua missione con il suo lavoro
di tessitore (At 18, 3; 20, 34-35; 1 Ts 2, 9), sia darsi da fare nella predi-
cazione e nell'insegnamento tra coloro che giravano intorno al labo-
ratorio. Anche i Cinici davano importanza al lavoro manuale come
modo ideale di vita e come possibilita per un maestro di modellare la
sua filosofia a pennello per i suoi discepoli.

Le famiglie erano comunita grandi e inclusive, delle quali facevano
parte, accanto alla famiglia principale, anche schiavi e amici, proprietari
terrieri collaboratori o clienti coinvolti in una comune impresa com-
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merciale o agricola. Poiché mancavano gli edifici, esse offrivano luoghi
di incontro ideali per i primi cristiani, e questo ha segnato l'evoluzione
delle Chiese. Le famiglie sono state definite “patriarchie d’amore”
(Theissen) per sottolineare il ruolo del capo famiglia nella Chiesa
primitiva e la forma che la famiglia dava alle relazioni sociali. Anche
nelle Chiese, le differenze sociali erano date per scontate, e ai sudditi
venivano intimati rispetto e subordinazione verso i loro superiori. Vi
e traccia di cio nei codici dell’etica familiare (Col 3, 18-4, 1; Ef 5, 22-6,
9; 1 Tm 2, 9-10), ma in tensione con le rivendicazioni piu radicali e
ugualitarie del Vangelo (Gal 3, 28).

Come si e detto, I'individualismo della societa contemporanea
occidentale era del tutto estraneo al modo di pensare del tempo di
Paolo. Le conversioni, le divisioni e la crescita delle Comunita paoline
collocate all'interno delle famiglie, erano decisioni prese collegialmente,
dai membri importanti della famiglia per conto di tutti gli altri. Ne
costituiscono un esempio le conversioni e i battesimi delle intere
famiglie del centurione Cornelio a Cesarea e del carceriere di Filippi
(At 16,15.31-34; 18, 8; 1 Cor 1, 16). Ma quando in una citta c’era piu di
una Chiesa domestica, si poteva sviluppare una tendenza alla divisione,
perché una comunita familiare era piu incline ad ascoltare un maestro,
mentre altre sequivano altri maestri (cf. 1 Cor 1, 10-17), come accade
ai fedeli di varie parrocchie urbane che propendono alcuni per I'uno,
e altri per l'altro.

Ma la famiglia era bell’e fatta per servire come “cellula di base” della
Chiesa e unita primaria per la missione, che poteva servirsi della sua
rete di relazioni, che andava oltre coloro che ne erano membri, per
diffondere il Vangelo.

Le associazioni volontarie

Limpero romano vide fiorire molte e variegate associazioni volon-
tarie, spesso legate a un particolare commercio o fine. Si trattava di
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circoli privati ai quali si veniva ammessi con una cerimonia di iniziazione.
Esse offrivano alle persone opportunita di festa, ed erano incentrate
sui pasti, dando alla gente quella soddisfazione religiosa ed emotiva
che mancava nei culti ufficiali pubblici. Alcune erano societa di sepol-
tura. Roma le tollerava in gran parte, ma a causa della segretezza delle
loro attivita, si temeva che esse potessero essere potenzialmente
sovversive e in piu occasioni venivano messe sotto esame o subivano
restrizioni dalle autorita.

Pare che Roma abbia visto il giudaismo, per scopi legali, come
associazione volontaria, a dispetto della sua dimensione internazionale.
Non ¢ sorprendente, percio, che le prime Comunita cristiane siano
state anch’esse considerate come un'associazione volontaria. Vi sono
somiglianze perché esse avevano incontri privati, adesione volontaria,
praticavano rituali di iniziazione, si incontravano per condividere i
pasti, o la “Cena del Signore”, con un certo livello di esclusivita. Ma vi
erano anche segni distintivi. Le Chiese erano molto piu inclusive
socialmente e godevano di un‘'uguaglianza di status tra uomini e
donne, schiavi e liberi. Col giudaismo, la Chiesa condivideva la dimen-
sione internazionale. Limpegno che si chiedeva ai membri era anche
maggiore che nella gran parte delle societa volontarie. Poi le associa-
zioni volontarie non si preoccupavano di un insegnamento etico, ma
il fatto che le Chiese paoline non fossero considerate come qualcosa
di insolito, consenti loro di penetrare nel mondo romano.
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-1-
L’APOSTOLO

[l munus di «apostolo», come Paolo si definisce, e di singolare
importanza per comprenderne la vita e il servizio.

Le origini sociali del termine apostolo, e i criteri per determinare
I'apostolato, nonché la natura dell’autorita rivendicata da Paolo sulle
chiese dei gentili, sono oggetto di vivace discussione.

1. Origine greca del termine apostolo

2. Origine della nozione di apostolo

3. Le attestazioni delle Lettere di san Paolo.
4. 'apostolo Gesu e i suoi apostoli

5. Gli apostoli nelle lettere Paoline

6. L'apostolato di Paolo contestato

7. Conclusione

1. Origine greca del termine «apostolo»

Si tratta di un termine raro in greco prima dell'epoca neotestamen-
taria. Col significato di“messaggero”, Erodoto lo usa due volte e la LXX
soltanto una volta. Nell'Epistolario Paolino esso ricorre invece 35 volte,
e 80 nel Nuovo Testamento. Questo significa che apostolos era una
parola molto importante per il movimento cristiano delle origini, e in
particolare in san Paolo. Come ce lo possiamo spiegare?

2. L’ origine del concetto di «apostolo»

Tra gli studiosi moderni c’@ ampio consenso sull'idea che vi sono
due nozioni: un senso solenne, «apostolo» come colui che & portatore
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di una autorita divina (ad esempio, «apostolo di Gesu Cristo»: 1 Cor 1,
1), e un uso non tecnico (ad esempio per i “messaggeri delle chiese™:
2 Cor 8, 23). Entrambi i significati ricorrono in san Paolo. Ma vediamo
da dove pud essere scaturita I'idea di“apostolo”. | punti di vista principali
sono tre.

2.1. Lo shaliach del giudaismo rabbinico. Questa teoria ( Lightfoot
e Rengstorf), accosta I'apostolo del nuovo testamento allo shaliach,
I"“inviato” della tarda letteratura rabbinica. Lo shaliach poteva essere
inviato da un individuo, ad esempio, per concordare un matrimonio
(m. Qidd. 2:1; t. Qidd. 4:2; t. Yebam. 4:4), oppure dalle autorita religiose
di Gerusalemme agli ebrei della diaspora (y. H,ag. 76d). Da un punto
di vista legale, “I'inviato (shaliach) € come colui che lo invia” (m. Ber.
5:5). La relazione dello shaliach con colui che lo invia & di primaria
importanza, mentre il contenuto dell'impegno é secondario.

Poiché la letteratura sullo shaliach & posteriore al NT, ¢ difficile
stabilire quale relazione potesse esistere tra lo shaliach del tardo
giudaismo e I'apostolos del NT. In questo senso, alcuni fanno notare
che il verbo shalach, “inviare”, ricorre circa settecento volte nell’AT
(LXX = apostellein o exapostellein). Nella LXX apostolos ricorre solo
un voltain 1 Re 14, 6 come equivalente del participio shaliach). Dai
riferimenti dell’AT e dei testi rabbinici si ricava 'impressione che il
concetto di apostolo abbia un senso perlopil “secolare”. E probabile
che I'uso non tecnico di apostolos in san Paolo abbia origine in questa
nozione di shaliach. Questa idea & bene illustrata in Gv 13, 16: «In
verita, in verita vi dico... un messaggero (apostolos) non & piu grande
di colui che lo invia (tou pempsantos)» (vedi Mc 6, 30; Lc 11, 49), che
ricorda I'aforisma sopra citato “I'inviato (shaliach) € come colui che
lo invia”.

2.2. ' apostolos dello gnosticismo. W. Schmithals, che propone uno
sfondo gnostico per apostolos, afferma che «... la tarda istituzione
legale giudaica dello shaliah non ha alcun tratto in comune con
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I'apostolato cristiano primitivo» (Schmithals, 105). Egli ritiene che l'uso
religioso di apostolos nel NT sia in contrasto con il carattere uniforme-
mente giuridico dello shaliach nella letteratura rabbinica. Allo stesso
modo, a causa dell’'uso prevalentemente non religioso di shaliach
nell’AT, Schmithals non ritiene probabile che sia questa la radice
dell'apostolo nel NT, dato il taglio religioso missionario ed escatologico
di tale missione.

Secondo Schmithals, invece, il concetto di apostolo nasce ad Antio-
chia, non a Gerusalemme, e la sua origine sta nel mito del redentore
dei sistemi gnostici. Egli mette in evidenza due tipi di redentore, uno
celeste e un altro terrestre. Secondo lui, la chiamata e I'esperienza
estatica degli apostoli (il dono della gnésis “conoscenza” e la missione
nel mondo) li identifica come redentori terrestri. Percio, secondo lui,
I'apostolo neotestamentario nasce con Paolo nell’lambiente gnostico
della Siria. Questa tesi non ha ricevuto molto sostegno. Non si sa quasi
nulla dell'ambiente religioso della Siria di quell'epoca. La ricostruzione
del redentore terrestre & stata fatta a tavolino da Schmithals partendo
dagli scritti paolini.

Comunque, nei testi gnostici che in ogni caso sono posteriori al
Nuovo Testamento, il termine apostolo si riferisce a un redentore
celeste e non a uno terrestre.

2.3. Gli apostoloi del NT. J. Munck e A. Ehrhardst rifiutano la nozione di
shaliach per ragioni affini a quelle espresse da Schmithals. A loro giudizio,
I'origine cristiana dell’apostolo risiede proprio nella novita della fede,
che esigeva una figura di guida appropriata. Secondo Munck, «gli apostoli
cristiani rappresentano qualcosa di totalmente nuovo e dinamico, in
considerazione del fatto che la religione cristiana € qualcosa da diffondere
all’'esterno... a confronto, I'uso giudaico dell'idea apostolica e tanto
lontano dall'uso cristiano quanto pud esserlo un inviato diplomatico da
un missionario ai pagani» (Munck 1949, 100).

In genere, questa scuola di pensiero non offre uno scenario specifico
per spiegare il sorgere dell'apostolo nella Chiesa primitiva.
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2.4. Il carattere dell'apostolo paolino. Una delle questioni principali
sull'apostolato paolino riguarda il suo carattere e la sua autorita. L'idea
tradizionale che la chiamata di Gesu sulla via di Damasco abbia conferito
a Paolo l'autorita del Signore sulle Chiese dei Gentili e che cid comporti,
di conseguenza, anche lo status canonico delle sue lettere per la Chiesa
0ggi, & stata messa in discussione da definizioni piu ampie di apostolato.
Queste definizioni rendono relativa e condizionale I'autorita apostolica
di Paolo nell'ambito ecclesiale. R. Schnackenburg, ad esempio, sostiene
che Paolo, quando divenne cristiano, non trovo una definizione uni-
forme di «apostolo», né offri criteri sistematici sull’apostolato, perché
per lui gli apostoli erano solo “predicatori e missionari di Cristo”
(Schnackenburg, 302). J. A. Kirk ritiene che «per Paolo, I'apostolato &
dimostrato non da rivendicazioni esclusive, ma dai frutti di coloro che
lo esercitano» (Kirk, 261), e «lo stesso ministero apostolico, nelle mutate
circostanze storiche, sussiste ancora oggi» (Kirk, 264).

3. Le attestazioni delle Lettere Paoline

Le Lettere di Paolo sono gli scritti piu antichi del Nuovo Testamento,
e siccome e in esse il termine apostolos si ritrova piu che in tutti gli
altri scritti neotestamentari, ogni indagine storica sull’origine, il signi-
ficato e la portata di questa parola deve logicamente iniziare dalle sue
lettere.

Paolo scrive... «quelli che erano apostoli prima di me» (Gr: tous pro
emou apostolous). Questi apostoli risiedevano a Gerusalemme (Gal 1,
17). La tradizione del credo, che egli riferisce ai Corinzi, dicendo di
averla ricevuta molti anni prima, attesta che il Signore risorto si
manifestd in Palestina "a tutti gli apostoli” prima di rivelarsi a Paolo (1
Cor 15, 7-8), suggerendo, quindi, che c’erano degli "apostoli” al tempo
della resurrezione di Gesu.

Questa tradizione del credo (1 Cor 15, 5-9) aiuta anche a distinguere
tra i Dodici e "tutti gli apostoli”:
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[Il Signore] si manifesto a Cefa, poi ai 12...
Poi si manifesto a Giacomo, poi a tutti gli apostoli.
Ultimo di tutti egli si manifestd anche a me... l'infimo degli apostoli.

C’e una simmetria circa le manifestazioni del Signore risorto in
Palestina. Cefa é collocato con i 12, mentre Giacomo con tutti gli
apostoli. Siccome altrove Cefa é considerato come apostolo (Gal 1, 18-
19;2,8;cf. 1Pt1,1;2Pt1,1), presumiamo che i Dodici venissero
chiamati apostoli, ma che vi erano piu apostoli dei Dodici, e tra loro
c'erano Giacomo e lo stesso Paolo, come egli rivendica in 1 Cor 15, 9.

La spiegazione piu logica di questa differenziazione tra i Dodici e
gli apostoli & che “Dodici” era un termine applicato ai 12 discepoli che
erano con Gesu fin dal tempo della missione in Galilea, mentre gli
apostoli erano questi, piu altri che nella sera di Pasqua facevano parte
di quelli ai quali il Signore risorto aveva affidato il mandato. Il termine
"apostolo”- cosi comune nelle lettere paoline - € dunque precedente
ad esse e risale alla sera di Pasqua in Palestina o ad ancora prima. Cio
vale anche per la nozione dei Dodici.

4, Gesu apostolo e i suoi apostoli

Lorigine del fenomeno neotestamentario dell'apostolo si deve dunque
ricercare nel ministero di Gest. Quest’idea & molto piu probabile di
quella che tale concetto sorse improvvisamente nella prima Pasqua.
Alcuni detti rivelano la consapevolezza di Gesu di essere stato "man-
dato”. «Chi accoglie me accoglie colui che mi ha mandato (aposteilanta)»
(Mc 9, 37 e par.; cf. Mc 2, 6 par.; Mt 15, 24; Lc 4, 43; Gv 5, 36; 9, 7; 20,
21). Per 'autore della Lettera agli Ebrei stesso & «I'apostolo... della nostra
confessione» (3, 1).

Quelli che egli scelse e chiamo a stare con lui furono “mandati” alle
citta della Galilea “a proclamare” lo stesso messaggio che proclamava
lui, ciog, la vicinanza del regno di Dio, il cui segno era I'espulsione degli
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spiriti impuri (Mc 3, 14; 6, 7.12.13; cf. Mc 1, 14-15.39). Consapevole di
essere portatore dell'autorita (exousia) di Dio come suo rappresentante
per compiere il suo volere escatologico sulla terra (Mc 2, 10; cf. Gv 5,
37). Allo stesso modo Gesu diede la sua "autorita” (exousia) sui demoni
ai Dodici come suoi sostituti (Mc 3, 15; 6, 7). Non si devono presumere
anacronistiche le tradizioni che «Gesu costitui i 12... e li mando a
predicare« e che «gli apostoli tornarono da Gesu» (Mc 3, 14; 6, 30).

La migliore spiegazione dell'origine della nozione di apostolato e
che il concetto di shaliach fosse corrente al tempo di Gesu perché egli
se ne servi applicandolo prima come "inviato di Dio” e poi, per esten-
sione a coloro che furono mandati da lui prima in Galilea e poi ai gentili.

Quanto ai Dodici, dobbiamo considerarli come un ponte tra gli
inizi del ministero del Gesu storico e l'istituzione della cristianita antica.
Questo é confermato in Marco, che non presta molto interesse reda-
zionale al ruolo dei Dodici nella Chiesa post-pasquale, eppure si riferisce
ingenuamente ai Dodici in una serie di circostanze (Mc 3, 14; 4, 10; 6,
7;9,35;10,32;11,11; 14,10.17.20.43).

5. Gli «<apostoli» nelle Lettere paoline

Si & detto che Paolo usa il termine apostolo in due modi: in un senso
non tecnico e in senso solenne.

5.1. Apostolato: uso non tecnico

Due sono le ricorrenze che possiamo citare. In 2 Cor 8, 16-24 Paolo
scrive dalla Macedonia per preparare i Corinzi all'arrivo di due inviati,
che egli raccomanda. Scopo del loro invio e quello di accelerare il
completamento della colletta in corso a Corinto per i santi di Geru-
salemme. Paolo scrive: «[Insieme con Tito] inviamo (synepempsamen)
il fratello famoso in tutte le chiese per la sua predicazione del Van-
gelo», del quale egli loda I'onesta, che egli ha verificato in tante
circostanze. Questi due fratelli sono «messaggeri [apostoloi] delle
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Chiese della Macedonia» alla Chiesa che € in Corinto (2 Cor 8, 23),
inviati per una missione pratica di carattere finanziario. Questo uso
di apostolos é affine allo shaliach attestato nella letteratura rabbinica
posteriore, che poteva essere inviato in missione da Gerusalemme
alle sinagoghe della Diaspora.

Il secondo esempio € in Fil 2, 25. Paolo scrive dalla prigione (proba-
bilmente da Roma) ai Filippesi per spiegare che sta tornando presso
di loro Epafrodito, che si € ammalato, lui che era stato inviato a Paolo
come messaggero [apostolos] e ministro per le necessita di Paolo.
Aveva dunque svolto un ruolo pratico e non direttamente religioso,
come avrebbe fatto uno shaliach.

Si puo pensare che la nozione di «<messaggeri (apostoloi) delle
Chiese» forse gia consolidata nelle Chiese paoline alla meta del | secolo
e che Paolo si sia ispirato alla pratica ebraica.

5.2. Apostolato: uso solenne

Si intende con cio “apostolo di Cristo” (come in 1 Ts 2, 6). Qui non
si tratta di inviati per una missione secolare, ma colui che invia &
Cristo, il Messia di Dio. La stragrande maggioranza dei riferimenti
paolini all'apostolo appartiene a questa categoria, e si puo fare un
ulteriore suddivisione tra gli altri apostoli e Paolo stesso.

5.2.1. Gli altri Apostoli

Ci sono quelli che erano «apostoli prima» di Paolo (Gal 1, 17) e si trovano
a Gerusalemme dagli albori della Chiesa primitiva, dalla prima Pasqua,
qguando Cristo si &€ manifestato a tutti gli apostoli (cf. 1 Cor 15, 8).

Ma ci sono stati apostoli dopo Paolo? Si puo definire un punto dopo
il quale, secondo Paolo, non ci furono piu apostoli?

Troviamo una risposta in 1 Cor 15, 5-11, che sembra delimitare un
arco temporale di manifestazioni del Risorto che inizia con Cefa e si
chiude con Paolo: «Cristo si & manifestato a Cefa, poi ai 12... Poi a piu
di 500 fratelli... Poi a Giacomo... Poi a tutti gli apostoli. Ultimo di
tutti... si & manifestato anche a me», ultimo nel senso che egli & I'ultimo
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tra gli apostoli ad aver visto il Signore (1 Cor 9, 1).

La natura della manifestazione di Cristo a Paolo é atipica. Paolo non
ha visto il Signore risorto nel contesto della prima Pasqua in Palestina
come gli altri apostoli prima di lui, ma ha visto il Signore celeste
glorificato, uno o due anni dopo. Lespressione «come a un prematuro»
(té ektromati 1 Cor 15, 8), riflette la difesa paolina dell'autenticita del
suo apostolato malgrado il carattere tardivo e isolato della manifesta-
zione del Cristo risorto a lui, che egli considera come punto finale della
scelta degli apostoli da parte di Gesu.

Gli apostoli dovettero essere numerosi se il credo dice «tutti gli
apostoli» (1 Cor 15, 7) e Paolo si riferisce «al resto degli apostoli» (1 Cor
9, 5). I Dodici erano probabilmente il nocciolo di fondazione la nuova
Comunita del Cristo risorto, ma gli apostoli presero nome dal fatto
che erano mandati da Cristo agli altri. Al raduno missionario di Geru-
salemme ci sono due apostolati (apostolai), che comportano due
missioni: una ai circoncisi, I'altra ai gentili (Gal 2, 7-9).

Conosciamo i nomi di alcuni, ma non di tutti gli apostoli. Ad esempio,
Giacomo ¢ in collegamento con «tutti gli apostoli» (1 Cor 15, 7; cf. Gal
1, 19), e questo vuol dire che se da un lato non era annoverato tra i
Dodici, era il piu onorato degli apostoli forse a causa della sua speciale
relazione con il Signore: «fratello del Signore» (cf. Gal 1, 19). Giovanni
era un apostolo (Gal 2, 7-9). Anche Barnaba lo era, a giudicare dal
legame con Paolo (1 Cor 9, 6; cf. At 14, 4). Gli unici altri nomi citati
come apostoli negli scritti paolini sono i suoi parenti «<Andronico e
Giunia persone degne di nota tra gli apostoli» (Rm 16, 7). Se quindi ai
Dodici aggiungiamo Giacomo, Barnaba, Andronico, Giulia, e Paolo
stesso da ultimo, possiamo contare i nomi di 17 apostoli, ma il loro
numero era maggiore.

Paolo li tiene in grande considerazione. Come fondatori delle Chiese,
essi sono persone importanti nel cristianesimo antico, e Paolo linomina
per primi secondo il disegno di Dio (1 Cor 12, 28; cf. Ef 2, 20; 4, 11).
Paolo rivendica per sé e per gli altri apostoli un ruolo di rivelazione e
di profezia che spiega il senso di Cristo e del Vangelo. Essi hanno
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ricevuto la rivelazione per mezzo dello Spirito per comprendere i
misteri del Vangelo (Ef 3, 1-9; cf. 1 Cor 2, 6-16). Sia con le parole, sia
con gli scritti gli apostoli comunicavano questa rivelazione di Dio (Rm
16, 25-26; 1 Cor 2, 13; Ef 3, 3-4).

5.2.2. 'Apostolo Paolo

Molto spesso Paolo parla di sé come “apostolo”. Si presenta ai suoi
elettori come «apostolo di Gesu Cristo» o espressioni simili (1 Cor 1,
1;2Cor1,1,Ef1,1;Col 1,1; 1Tim 1, 1;2Tim 1, 1; Tit 1, 1).E«per mezzo
di Gesu Cristo» che Paolo ha «ricevuto I'apostolato» (apostolé, Rm 1,
5; cf. Gal 1, 1) perché Gesu ha chiamato Paolo ad essere apostolo e lo
ha “segregato” per il Vangelo di Dio (Rm 1, 1; 1 Cor 1, 1) per ottenere
l'obbedienza della fede tra i gentili (Rm 1, 5; 11, 13). Tutto questo grazie
al Cristo risorto che si @ manifestato a Paolo «ultimo di tutti» mentre
egli si recava a Damasco a perseguitare i cristiani. Paolo allude spesso
al suo incontro con Cristo sulla strada di Damasco: 1 Cor 9, 1; 15, 8-10;
Gal 1, 13-17; Fil 3, 4-11, ma anche Rm 10, 2-4; 1 Cor 9, 16-17; 2 Cor 3,
4-4, 6; 5, 16; Ef 3, 1-13; Col 1, 23-29). La cristofania di Damasco ha
ispirato e colorato il vocabolario e il pensiero di Paolo (Kim).

6. L'apostolato di Paolo viene contestato

Non c'é traccia di contesa con le Chiese della Grecia nelle Lettere ai
Tessalonicesi nel momento in cui I'apostolo le scrive (c. 50-52 d.C.).
Paolo si sente libero di includere Silvano e Timoteo con sé in termini
paritari come «apostoli di Cristo» (1Ts 2, 6; cf. 1 Ts 1, 1). Ma da un certo
momento in poi, a causa del crescere delle critiche, Paolo diventa
esplicito circa il suo status di apostolo (Gal 1, 1; 1 Cor 1, 1; 2 Cor 1, 1;
Rom 1, 1), e prende le distanze come apostolo da vari collaboratori (1
Cor1,1;2Cor1,1;Col 1, 1; cf.Fil 1, 1).

Intorno al 55 Paolo riconosce che il suo apostolato € messo in
discussione: «Se per altri io non sono apostolo...» (1 Cor 9, 1). Questi
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“altri” sono probabilmente dei giudaizzanti, le cui idee risuonano
nella Lettera ai Galati, quando egli scrive che non & un apostolo «solo
dagli uomini e attraverso di loro» (Gal 1, 1). In altre parole - afferma-
vano -, Paolo non sarebbe pilu di uno shaliach, un itinerante della
Chiesa di Gerusalemme, un sostituto di altri. Dai commenti di Paolo
in 1 Cor 15, 8-9 si possono dedurre le altre loro critiche. Paolo rivendica
il suo essere apostolo anche se non fu presente quando il Signore
risorto si manifesto agli apostoli prima di lui. La manifestazione di
Cristo a Paolo - dicevano -, fu posteriore, di un genere diverso, e
rivolta soltanto a lui. Non si trattava di una vera manifestazione del
Risorto. Percid egli non potrebbe essere annoverato tra gli apostoli.
Dal canto suo, Paolo ribadiva che, malgrado il suo essere «nato
prematuro», era l'ultimo degli apostoli solo perché era stato un
persecutore, ma aveva riparato faticando piu di tutti gli altri. Come
predicavano Cristo crocifisso e risorto, lo faceva pure lui (1 Cor 15,3-
5,11).

6.1. 1 Corinti. L'apostolato di Paolo € messo in discussione

Simili toni difensivi riflettono la contestazione del suo postulato: <non
sono un apostolo? Non ho visto Gesu Signore nostro?» (1 Cor 9, 1).

Qui la discussione non riguarda la base storica della rivendicazione
di Paolo di essere apostolo, ma il suo stile di vita nel ministero che
alcuni ritrovavano consideravano inaccettabile nell'ambiente greco
romano di Corinto, in particolare perché egli non accettava una
remunerazione, ma si manteneva con il suo lavoro di tessitore di
tende. Dalla sua difesa, & evidente che per alcuni Corinzi il suo rifiuto
di accettare una ricompensa equivaleva a una tacita ammissione di
non essere veramente un apostolo, perché un’apostolo autentico
avrebbe accettato di farsi mantenere dalla Comunita (1 Cor 9, 3.4-
18). Paolo ribadiva: almeno sono un apostolo per voi Corinzi (1 Cor
9,3).
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6.2. 2 Corinzi: l'opposizione all’ apostolato di Paolo

Nel giro di un paio d’anni la messa in discussione dell'apostolato
di Paolo da parte di alcuni Corinzi assunse i toni di una resistenza piu
generalizzata. Questa drammatica evoluzione si spiega con l'arrivo
recente di sedicenti ministri o apostoli (2 Cor 11, 13, 23), che lanciano
una campagna missionaria contro Paolo e la sua versione del cristia-
nesimo (2 Cor 2, 17-3, 1; 11, 4.12). ll loro vocabolario include termini
come “la parola di Dio", “Vangelo”, “Gesu’”, “spirito” e “giustizia” (2 Cor 2,
17;4,1;11,4,15). 1l loro assalto aveva lo scopo di spodestare Paolo da
Corinto. Essi si ritenevano superiori, mentre Paolo era inferiore (2 Cor
11, 5.23), ma Paolo li canzona chiamandoli “superapostoli” (2 Cor 11,
5;12,11) e smontando punto per punto la loro pretesa di superiorita
(2 Cor 10, 12-14; cf. 9, 1; 15, 8), le loro «Visioni e rivelazioni del Signore»
(2 Cor 12, 1.7), che giustificano il loro parlare estatico (2 Cor 5, 12-13;
cf. 2 Cor 12, 2-4). Le loro credenziali come «ebrei... Israeliti... seme di
Abramo» sono impeccabili, e per questo essi si ritengono totalmente
superiori sotto ogni punto di vista.

Paolo viene denigrato in quanto inadeguato, impotente, mondano
e «uno sciocco da tollerare» (2 Cor 2, 17; 3, 5; 10, 1-6; 2, 14-16; 4, 1.7-
8.16;6,3-10; 11, 23-12, 10). Riprovo abbiamo che Cristo parla attraverso
quest’'uomo (2 Cor 13, 3; 10, 7; cf. 1 Cor 2, 13; 14, 36)?

Che cosa fa Paolo per rispondere a questo attacco devastante al
suo apostolato? E significativo che non ribadisca le manifestazioni che
ha ricevuto dal Signore (cf. 1 Cor 9, 1; 15, 8; Gal 1, 15-16). Almeno agli
occhi dei Corinzi, le visioni e rivelazioni del Signore vantati dai suoi
avversari, gli hanno tolto terreno (2 Cor 12, 1).

In 2 Corinzi Paolo difende il suo apostolato con le seguenti motivazioni:

1. La chiamata sulla via di Damasco, che lo costitui ministro della

nuova alleanza da parte di Dio (2 Cor 1, 1; 3, 5-6). La Chiesa di
Corinto, che € una lettera vivente di Cristo, & la prova della
autenticita di Paolo come apostolo (2 Cor 3, 2-3; 10, 7; 5, 11-13).
Cristo parla con potenza per mezzo di lui (2 Cor 13, 4) ed ottiene
l'obbedienza al Vangelo (2 Cor 10, 4-6).
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2. Paolo accetta l'osservazione sulla sua debolezza, anzi la amplia
vantandosi delle sue sofferenze in tre brani importanti (2 Cor 4,
7-8; 6, 3-10; 11, 23-12, 10; cf. 1 Cor 4, 9-13; 15, 30.32). Paolo
annuncia colui che e diventato peccato e in qualche misura egli
stesso ha provato nella sua vita le sofferenze di quel Gesu che
annuncia, e che si riflettono nell’apostolo che gli € fedele (2 Cor
1, 5), mentre il Vangelo dei superapostoli € un vangelo senza
croce, che li squalifica, un altro Gesu, un altro vangelo (2 Cor 2,
13; 5, 16; 11, 4). E evidente la loro falsita.

7. Conclusione

L'uso del termine apostolos € confinato quasi esclusivamente agli
scritti del Nuovo Testamento, ma tra gli scrittori neotestamentari Paolo
e colui che piu usa questo termine e i suoi scritti cronologicamente
sono i primi. Percio € logico che lo studio di questo termine debba
cominciare dalle Lettere paoline.

Dei suoi scritti & evidente che ci furono apostoli prima di Paolo,
risalendo almeno alle manifestazioni del risorto a Gerusalemme in
Palestina. L'uso del termine apostolo nel Vangelo di Marco fa pensare
che la nozione debba essere riportata alla narrazione del Vangelo.

GesU, seguito da Paolo e da altri responsabili della Chiesa primitiva,
pare essere stato influenzato nell’'uso del termine apostolo dalla
nozione ebraica dello shaliach che nel tardo giudaismo rappresentava
persone e istituzioni verso terzi. L'uso solenne tecnico del termine
assume un carattere speciale dalle circostanze uniche associate con
il sorgere del cristianesimo primitivo.

Le Lettere ai Galati, ai Romani e 1-2 Corinzi riflettono il sorgere di
una opposizione al riconoscimento di Paolo come apostolo di Cristo.
Questa opposizione sorse a livello locale come critica alla persona di
Paolo, ma il rifiuto maggiore venne dai giudaizzanti, che cercarono di
classificarlo come un mero shaliach della Chiesa di Gerusalemme.

Paolo stesso cercod di circoscrivere il numero degli apostoli. Lespres-
sione «si manifestd a me ultimo di tutti» (1 Cor 15, 8) dimostrava che
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se c'erano stati apostoli prima di lui, non ce ne furono dopo di lui.
Secondo Paolo egli fu I'infimo e I'ultimo degli apostoli.

La discussione o il rifiuto vero e proprio dell’autorita di Paolo come
«apostolo di Cristo» non & confinata all’epoca di Paolo, perché alcuni
studiosi moderni hanno cercato di ampliare la definizione di apostolo
con l'equivalenza a “missionario” e “piantatore di Chiesa”, a tal punto
da dissolvere I'autorita di Paolo. Se cosi fosse egli avrebbe e continue-
rebbe ad avere davvero poca autorita nelle Chiese.

Senza dubbio Paolo fondava la sua pretesa di essere apostolo sul
fatto di aver visto il Signore risorto e di aver ricevuto da Lui un mandato
verso i gentili (1 Cor 9,1; 15,8; Gal 1,11-17). Certamente egli forniva
come prova la sua efficienza nel fondare le Chiese, le sue sofferenze
come continuazione nella storia delle sofferenze di Cristo, e la sua
integrita. Tutto cid serviva a legittimare un ministero che aveva avuto
le sue radici nell'incontro con Cristo sulla via di Damasco.
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-2 -

LA CHIAMATA ALL’APOSTOLATO

La chiamata all’Apostolato

Paolo sulla via di Damasco ha un mandato del sommo sacerdote
per arrestare quanti avevano lasciato Gerusalemme per sfuggire alla
persecuzione e incontra il Cristo risorto ed esaltato che lo chiama a
diventare suo ambasciatore al mondo dei pagani. Questo incontro
personale con Cristo ha determinato da quel momento tutto il corso
del pensiero e dell’azione di Paolo.

Fino a quellistante Paolo aveva ritenuto assiomatico che uno morto
sulla croce, e sul quale era stata pronunciata la maledizione di Dio
secondo la legge (Dt 21, 23) non potesse essere il Messia, I'eletto di
Dio, come invece rivendicavano i suoi seguaci. La loro era una pretesa
scandalosa. Ma ora essa si era rivelata autentica. Egli aveva visto e
udito Gesu il crocifisso vivo e glorificato. La sua dedizione alla legge
che ne aveva fatto un persecutore cosi zelante - capisce Paolo ora - lo
aveva invece condotto al peccato piu grave: combattere contro Dio,
il Figlio di Dio e il suo popolo. La legge aveva fatto fallimento. Ma
Cristo, la cui grazia aveva cancellato la sua colpa e lo aveva costituito
suo inviato speciale, aveva ormai spodestato la legge da quella
centralita che aveva nella vita di Paolo. Da quel momento in poi, per
lui «vivere e Cristo» (Fil 1, 21).

Per la prima volta Paolo riconobbe che la giustificazione nei confronti
di Dio gli veniva dalla redenzione di Cristo e non dalle sue opere di
giustizia. La morte del figlio di Dio e quella maledizione di Dio invocata
su di lui erano invece la liberazione del Popolo di Cristo dalla maledi-
zione della legge che era stata violata (Gal 3, 10-14).
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Apostolo dei gentili

Paolo risponde immediatamente alla sua chiamata ad evangelizzare
gentili recandosi nel territorio degli arabi nabatei, e pare che la sua
attivita abbia suscitato l'ostilita delle autorita (Gal 1, 17; 2 Cor 11, 32-
33). Poi e tornado a Damasco e infine si & recato a Gerusalemme da
Pietro. Ha incontrato Giacomo, fratello del Signore, ma altri apostoli
erano assenti da Gerusalemme; sicuramente stato durante questa
visita che Paolo ha preso che Gesu risorto si era manifestato a Pietro
e a Giacomo, come lui stesso attesta in 1 Cor 15, 5.7. A loro volta essi
apprendono come Paolo stesso abbia incontrato il risorto. Due setti-
mane dopo Paolo torna a Tarso, e trascorre alcuni anni nella provincia
di Siria e Cilicia, propagando la fede che un tempo aveva cercato di
sradicare (Gal 1, 21-24). E la che lo raggiunge Barnaba, il quale lo invita
a unirsi a lui alla guida del movimento che sta crescendo ad Antiochia
sull’Oronte, dove i gentili stanno rispondendo al Vangelo in gran
numero (At 11, 19-26).

Se essere apostolo vuol dire aver visto il Signore risorto ed essere
chiamato ed inviato da Lui per essere suo testimone e messaggero,
Paolo lo era, e nel suo ministero egli era accreditato da segni apostolici
(1Cor9,1-2;2 Cor 12, 12). | capi della Chiesa di Gerusalemme hanno
riconosciuto il suo apostolato tra i Gentili (Rom 11, 13; Gal 1, 16; 2,
7-8). Ma poiché non c’erano testimoni quando il Signore lo chiamo,
chiunque rifiutasse di riconoscere il suo apostolato, poteva fare
appello alla mancanza di testimoni indipendenti: Paolo non aveva
le credenziali dei Dodici. Le sue credenziali erano i convertiti che
aveva guadagnato a Cristo, e in effetti erano credenziali piu che
adeguate. Aveva lavorato piu duro e predicato in un raggio pit ampio
di quelli che avevano visto il Cristo risorto prima di lui e aveva visto
crescere la messe dello Spirito nella vita di coloro che si erano
convertiti a Cristo grazie al suo ministero. Era quasi incredibile pensare
che degli intrusi potessero invadere il suo campo missionario e
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persuadere i suoi convertiti che il suo status di apostolo potesse
essere messo in discussione. L'argomento di Paolo era che i suoi
convertiti erano gli ultimi a poter discutere di questo, perché dove-
vano la loro nuova esistenza in Cristo al suo ministero apostolico:
erano loro il suo sigillo e la sua garanzia (1 Cor 9, 2). Ma piu importante
del titolo era il lavoro che aveva svolto. Poteva serenamente attendere
il giorno di Cristo il quale avrebbe rivelato che non aveva né corso
invano né faticato invano (Fil 2, 16).

La politica e il messaggio missionario di Paolo

La politica missionaria di Paolo dovette consistere nel guadagnare
il mondo gentile a Cristo durante la sua vita, ma quando comincio ad
essere evidente che non sarebbe riuscito a farlo, egli cercod, non senza
successo, di condurre la Comunita cristiana di Roma a condividere la
sua visione.

E interessante notare che l'esecuzione di questa sua politica missio-
naria non comportava la presentazione del Vangelo a ogni singolo
individuo abitante nelle aree che evangelizzava. Si trattava piuttosto
di piantare le Chiese locali che servissero come cellule di auto propa-
gazione in quelle aree. Questo progetto era quello di un'evangelizza-
zione da pionieri, un annuncio del Vangelo non dove Cristo era stato
gia nominato (Rm 15, 20-21), in modo da gettare lui stesso per primo
le fondamenta. Era necessario combinare una progettazione strategica
e una disponibilita a rispondere alla guida divina. Tutto veniva mediante
il potere dello Spirito Santo (Rm 15, 19), che si manifestava in momenti
speciali, come quando i suoi passi furono dirottati dalla strada che
conduceva ad ovest verso Efeso e diretti invece a Troade e in Macedonia
(At 16, 6-10), o nei molti ostacoli posti ai suoi progetti di visitare Roma
fino al momento in cui scrisse la sua lettera alla Chiesa di quella citta
(Rm 1,13; 15, 22). D'altra parte, egli riconosceva a volte l'interferenza
anche da una sorgente diversa: «satana ci ha impedito», espressione
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dei fattori che gli impedirono di tornare a Tessalonica da dove era
stato costretto a partire in fretta (1 Ts 2, 18).

Quando scrive ai cristiani di Roma, considera completato il suo
lavoro ad est e ad ovest dell’Egeo (Rm 15, 23). E impressionante
considerare che in quegli anni da Gerusalemme fino all’llliria, Paolo
aveva predicato il Vangelo di Cristo in pienezza (Rm 15, 19). Nell'anno
47 non c’erano Chiese nelle province di Galazia, Asia, Macedonia e
Acaia. Dieci anni dopo queste quattro province erano state evangeliz-
zate in modo cosi profondo che Paolo poteva considerare concluso il
suo lavoro in quella parte del mondo e pensava di replicare lo stesso
programma nel Mediterraneo occidentale.

Il lavoro di evangelizzazione di Paolo era percid piu estensivo che
intensivo. Si concentrava sulle grandi citta situate lungo le strade
principali, con l'assistenza dei colleghi che lavoravano in quelle citta
o in quelle confinanti.

Ad esempio, durante il ministero efesino, i suoi colleghi operavano
nelle parti esterne della provincia di Asia, come Epafra nella valle del
Lico, mentre egli era attivo ad Efeso, cosi che tutti i residenti dell’Asia
proconsolare, sia giudei che greci, udissero la parola del Signore (At
19, 10).

La missione delle Chiese

Benché le Chiese piantate da Paolo in tutte queste province possono
aver conservato qualche analogia con la sinagoga, esse se ne distin-
guevano per il fatto di essere basate su un vangelo senza legge. In
qualche misura potevano assomigliare ad altre associazioni private a
scopi religiosi o caritativi, attestate in varie parti del mondo ellenistico.
Paolo, tuttavia, continuava a prendersi cura di esse da un punto di
vista pastorale, perché il suo scopo era che ogni Chiesa fosse un’esten-
sione del suo ministero apostolico. Una volta che aveva stabilito una
Chiesa fornendole I'insegnamento di base, Paolo sperava di potersi
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trasferire in un altro luogo confidando che questa Chiesa prendesse
la sua testimonianza evangelica per diffondere il messaggio. Cosi, solo
qualche settimana dopo aver lasciato Tessalonica, poteva elogiare la
giovane Chiesa che vi aveva lasciato perché, diceva: «per mezzo vostro
la parola del Signore risuona non soltanto in Macedonia e in Acaia,
ma la vostra fede in Dio si & diffusa dappertutto, tanto che non abbiamo
bisogno di parlarne» (1Ts 1, 8).

Una Chiesa cosi non era incoraggiata a concepirsi come “un giardino
murato”, preoccupato di assalti dal deserto che la circondava, mail
suo compito era quello di allargarsi sempre piu al deserto circostante.

I mondo romano doveva essere evangelizzato il prima possibile.
Non c'era molto tempo. Paolo sapeva di essere I'agente speciale del
Signore in questa impresa. Non solo gli apparteneva la missione ai
Gentili, ma egli lavorava piu di tutti gli altri (1 Cor 15, 10). Forse non
sarebbe riuscito a finire il compito mentre ancora vivo, ma era sua
intenzione fare il possibile per piantare una “colonia del cielo” (Fil 3,
20) dopo l'altra, cosicché in ogni area della sfera apostolica che gli era
stata assegnata Cristo potesse essere rappresentato, proclamato e
glorificato. Le Chiese dovevano risplendere come luci nel mondo (Fil
2, 15). Cosi un numero sempre crescente di persone avrebbe potuto
vedere «la luce del Vangelo della Gloria di Cristo» (2 Cor 4, 4).

L'autorita apostolica e le Chiese

Le Chiese paoline non erano legate tra loro da un‘organizzazione
formale o visibile. Paolo era I'apostolo che le aveva fondate, e attraverso
la sua autorita apostolica veniva loro offerta I'autorita di Cristo, Signore
di tutte le Chiese, che esse accettavano. Ma I'unico esempio di qualche
cosa che potrebbe assomigliare a un‘organizzazione tra le Chiese di
Paolo é la raccolta dei fondi di sostegno per i poveri della Chiesa di
Gerusalemme (1 Cor 16, 1-4, ecc.). Questa cura e sapienza pratica
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manifeste nell'organizzazione del sostegno potrebbero essere state
esercitate nell'organizzare la vita e 'amministrazione delle singole
Chiese o gruppi di Chiese. Ma evidentemente a Paolo non interessava
molto questo tipo di organizzazione. Quello che gli interessava era
che in ogni Chiesa ci fossero delle guide in grado di fornire un punto
di riferimento spirituale per gli altri. Preferiva fare in modo che un
simile atteggiamento si sviluppasse e diventasse evidente nel corso
del tempo (settimane, mesi o anni). E se riteneva che una Chiesa fosse
lenta nel riconoscere le qualita di guida in una o nellaltra persona,
avrebbe lui attirato I'attenzione su di loro. Per esempio la Chiesa di
Corinto é invitata a prendere in considerazione la famiglia di Stefanas:
«Furono i primi credenti dell’Acaia e hanno dedicato se stessi a servizio
dei santi. Siate anche voi sottomessi verso costoro e verso quanti
collaborano e si affaticano con loro» (1 Cor 16,15-16).

| cristiani di Corinto erano forse impazienti verso qualunque cosa
che somigliasse all'autorita. Invece, nella Chiesa di Filippi, fu stabilita
una amministrazione di ispettori (vescovi) e diaconi nel giro di 10-12
anni dalla sua fondazione (Fil 1, 1). Ma anche nello scrivere ai Filippesi
Paolo sente il bisogno di raccomandare, che ritiene particolarmente
degno di onore il suo spirito di sacrificio all'opera di Cristo (Fil 2, 29-
30).

Le Chiese paoline tendevano naturalmente ad avere dei tratti
comuni, ma non ci fu nessun tentativo d'imporre una conformita
mediante regolamento. Paolo criticava una delle sue Chiese che era
uscita fuori binario, ma se insisteva nel farlo tutto quello che poteva
dire era: «Se poi qualcuno ha il gusto della contestazione, noi non
abbiamo questa consuetudine e neanche le Chiese di Dio» (1 Cor 11,
16) cioe, cercare di condurli ad ammettere e prendere consapevolezza
di cid che stava accadendo. Vi potevano essere casi estremi di scomu-
nica dalla comunita locale, come il caso dell'incestuoso di Corinto, ma
anche una misura cosi drastica era pensata per la sua salvezza ultima
(1 Cor 5, 5). Ma non c'era modo di de-ecclesializzare una Chiesa, perché
Paolo non avrebbe mai dichiarato il misconoscimento di un gruppo
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di suoi figli spirituali, sigillo del suo apostolato nel Signore (1 Cor 4,
14-16; 9,2). Anche quando non lo dice espressamente, egli vede la
presenza dello Spirito Santo che conduce la disciplina, 'amministra-
zione e le altre cose dei convertiti con la sua guida (1 Cor 4, 17).

Le Comunita paoline erano dunque attrezzate per continuare il
ministero di Paolo nel mondo. Non c’erano restrizioni alimentari o
osservanza di giorni sacri che impedivano loro di condividere i pasti
o di praticare altre forme di comunanza sociale con i loro vicini pagani
(1 Cor 10, 27-30). Soltanto all'idolatria evidente e all'immoralita sessuale
veniva posto il veto. Non con la segregazione, ma con la partecipazione,
le Chiese potevano risplendere nel modo migliore nel circondario «per
essere irreprensibili e puri, figli di Dio innocenti in mezzo a una gene-
razione malvagia e perversa. In mezzo a loro voi risplendete come
astri nel mondo, tenendo salda la parola di vita. Cosi nel giorno di
Cristo io potrd vantarmi di non aver corso invano, né invano aver
faticato» (Fil 2, 15-16).

Il battesimo e la cena del Signore

Si trattava di due istituzioni primitive della Chiesa che Paolo aveva
ricevuto da quelli che erano in Cristo prima di lui e aveva mantenuto
nelle Chiese di sua fondazione.

Col battesimo si riceve l'iniziazione. Gesu lo ha trasmesso agli
apostoli con le parole: «Giovanni battezzava con acqua, ma voi sarete
battezzati con lo Spirito Santo» (At 1, 5; 11, 16), e cosi al battesimo
nell'acqua si sarebbe dovuto sostituire il battesimo nello Spirito, anche
se le cose andarono diversamente. In effetti, infatti, il battesimo nel-
I'acqua acquisto un significato diverso grazie alla sua associazione con
il dono dello Spirito. E «in un solo Spirito», Paolo ricorda ai Corinzi,
«siamo stati tutti battezzati in un solo corpo e... Siamo stati tutti
dissetati da un solo Spirito» (1 Cor 12, 13). Il battesimo non & un'espe-
rienza individuale: «O non sapete che quanti siamo stati battezzati in
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Cristo Gesu, siamo stati battezzati nella sua morte? Per mezzo del
battesimo dunque siamo stati sepolti insieme a lui nella morte affinché,
come Cristo fu risuscitato dai morti per mezzo della gloria del Padre,
cosi anche noi possiamo camminare in una vita nuova» (Rm 6, 3-4);
«Poiché quanti siete stati battezzati in Cristo vi siete rivestiti di (lett.:
avete indossato) Cristo. Non c’e Giudeo né Greco; non c’é schiavo né
libero; non c’& maschio e femmina, perché tutti voi siete uno in Cristo
Gesu» (Gal 3, 27-28). Essere battezzati, in senso cristiano, implica il
divenire membra del corpo di Cristo - attraverso lo Spirito condividere
la vita del Cristo esaltato, insieme con tutti gli altri che sono uniti a lui
nella fede.

Paolo non ci avrebbe lasciato la sua lettura della cena del Signore
se alcuni dei suoi convertiti, in particolare quelli di Corinto, non si
fossero comportati certe volte in un modo tale da smentirne il signifi-
cato. Era un pasto nel quale celebravano la loro comunione con Cristo
e tra loro. Ma quei membri della Chiesa che partecipavano «alla tavola
del Signore» ma si sentivano manifestamente liberi di condividere
pure i pasti nel tempio pagano, sotto la benedizione della divinita che
era venerata in quel luogo, in effetti negavano la loro professione
cristiana (1 Cor 10, 14-22). Analogamente, quelli che celebravano la
loro comunione con i fratelli e le sorelle in Cristo mediante il memoriale
comune, ma agivano senza carita o sconsideratamente nei confronti
di alcuni di essi, soprattutto i pit poveri o i meno fortunati, erano
«colpevoli di profanare il corpo e il sangue del Signore» attirando su
se stessi il giudizio e non la benedizione con il loro mangiare e bere
(1 Cor11,17-32).

Né il battesimo, né la cena del Signore possono servire come una
protezione soprannaturale contro il giudizio divino, contraddicendo
la legge che si raccoglie cio che si & seminato. Battesimo ed Eucaristia
significano ed ottengono la grazia del perdono divino, che comportano
chiare conseguenze etiche nella vita dei credenti. Percio «quelli che
pensano di reggersi in piedi facciano attenzione a non cadere», am-
monisce I'Apostolo (1 Cor 10, 11).
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_3-

LA DIAKONIA DEL VANGELO'

Cooperatori di Paolo nella diakonia del Vangelo

Con il lessico del “servizio” - doulos, didkonos/ diakonia, leitourgein
/leitourgds - 'Apostolo esprime il suo impegno e la totale dedizione e
consacrazione nel proclamare il Vangelo di Dio a tutte le genti. Le
radici del suo pensiero vengono dalla Bibbia tradotta in greco, quale
egli utilizza nelle sue Lettere e che ha imparato a leggere ed ascoltare
nella sinagoga di Gerusalemme. La si pregava in greco per gli immigrati
o gli ebrei che, nati all'estero, erano in citta per studiare. La c’era anche
Paolo. Fino a 16 anni egli aveva gia frequentato la sinagoga di Tarso,
in Cilicia (come narra Luca negli Atti degli Apostoli).

Cominciamo da tre aree di linguaggio di Paolo. Quando si parla di
“servizio” e di“ministeri”, Paolo ha un linguaggio piu elaborato che ha
appreso dall'ambiente e soprattutto dalla tradizione religiosa ebraica.

Ha usato il termine greco diakonia, che si pu0 tradurre “servizio” o
“ministero”. Quest’ultima & una parola che deriva dal latino ed & una
trascrizione del termine usato anche nella Chiesa cattolica per esprimere
il “servizio ordinato con sacramento”, anche se poi si & diffuso anche
nel linguaggio comune (nell’'ambiente romano si parla di “ministri
degli infermi”, dove “ministri” non sono un’istituzione pubblica come
0ggi, ma “servitori”. Indicavano un servizio senza onori e prestigio).
“Ministero” anche nell’ambito della Chiesa ha un’accezione solenne,
elogiativa, nobile. La parola diakonia &€ un po’ pill precisa: &€ una parola
greca da cui deriva didkonos. Dopo il Concilio Vaticano Il I'appellativo

T http://www.petruspaulus.org/diakonia-del-vangelo/la-diakonia-del-vangelo-nelle-lettere-di-paolo/
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e stato rimesso in circolo per indicare il servizio permanente degli
uomini (non ancora delle donne!) usato per il ministero sacramentale.

Paolo fa ricorso al didkonos ed alla diakonia, ma anche ad un vocabolo
pill laico e meno religioso: doulos (= schiavo). Spesso le traduzioni usano
“servo” o “schiavo” (ma questo da un significato piu pesante e sembra
andare contro la vita e la dignita umana). Egli usa anche una terminologia
- passata poi nel linguaggio catechistico - molto piu solenne: leitourgia.
Noi conosciamo solo il sostantivo, ma Paolo usa anche I'aggettivo sostan-
tivato che e leitourgds (“liturgo”: parola che si usa in italiano solo in testi
di teologia). | giornalisti, quando vogliono prendere in giro qualcuno,
parlano di“liturgia della politica” Invece liturgia € la celebrazione solenne,
descritta nei libri appositi - chiamati appunto liturgici. Se osserviamo lo
schema seguente, notiamo I'abbondanza del linguaggio diaconale usato
da Paolo nelle Lettere. Ma non sempre il significato e sacro-religioso. La
stessa parola diakonein significa “servire in tavola’, ma non solo.

Nello schema sono elencate quelle parole che indicano servire per
il Vangelo e per la Comunita: € la terminologia che Paolo carica mag-

giormente di significati religiosi.

Diakonein, "servire”: su 37 ricorrenze nel NT, 10 sono di Paolo

Rm 15, 25 colletta per i poveri di Gerusalemme;

2Cor3,3 servizio del Vangelo di Dio per la nascita-
crescita della Comunita cristiana

2 Cor 8,19.20 colletta per i poveri

E interessante I'uso che Paolo fain Rm 15, 25. E la lettera piu matura
di Paolo, pensata per la Chiesa di Roma e scritta alla fine degli anni 50.
Gli altri due testi fanno parte della corrispondenza “corintia’, provenienti
dalle due lettere superstiti (due sono andate perdute) e scritte a meta
degli anni 50-55 d. C.. Negli anni cinquanta Paolo ha scritto le sue
Lettere e noi possiamo conoscere il suo pensiero, che ha una sua
continuita ed anche una certa maturazione.
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Riguardo alla diakonia, bisogna dire che essa riguardava la raccolta
di soldi per i poveri di Gerusalemme (detta “colletta”), per cui diakonia
potrebbe corrispondere all'incirca alla “Charitas” di oggi (da qui si
comprende perché i diaconi in genere vengono utilizzati oggi dalla
Chiesa per opere caritative). La diakonia era intesa come assistenza ai
poveri. Ma non solo: la diakonia era soprattutto servizio al Vangelo:
che non é solo insegnare e fare catechismo, ma soprattutto servire
Gesu Cristo, non tanto servire un apparato o una dottrina, ma servire
Dio per mezzo di Gesu, inviato da Dio. Per questo Gesu ¢ indicato
come il “servo” (prendendo il linguaggio di Isaia). Un altro significato
di diakonia lo possiamo dedurre dal capitolo terzo della 1 Cor, dove
Paolo parla del suo servizio alla Chiesa di Corinto, scrivendo sotto
dettatura. Questo scrivere la lettera da parte dello scrivano annunciando
il Vangelo, & chiamata diakonia. “Dio mi ha utilizzato come didkonos
per scrivere la lettera che siete voi...” Nel cap. 8 della 2 Cor si parla
della diakonia per aiutare i poveri.

Mentre diakonein & usato poco in Paolo, diakonia ¢ parola diffusis-
sima (soprattutto nella Lettera ai Romani e nelle due Lettere ai Corinti).

Diakonia, “servizio”: su 34 ricorrenze nel NT, 23 sono in Paolo

Rm 11,13 Onoro il mio servizio come apostolo delle genti

Rm12,7 Servizio ministero nella Comunita (carisma)

Rm 15, 31 Il mio servizio per i santi di Gerusalemme (col-
letta)

1Cor12,5 Diversi ministeri (doni e azioni dello Spirito)

1Cor 16,15 Il servizio-ministero della famiglia di Stefanas

2Cor3,7.89 Il ministero dello Spirito e della giustizia (nuova
alleanza)

2Cor4, 1 Ministero (annunciare il Vangelo) affidato dalla
misericordia di Dio

2Cor5,18 Ministero della riconciliazione (annuncio del
Vangelo)
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2Cor6,3 Non dare occasione di critica al ministero (rice-
vuto da Dio)

2 Cor 8,4;9, 1.12.13 Raccolta per i poveri o i santi di Gerusalemme

2Cor 11,8 Servizio di Paolo alla Chiesa di Corinto (annun-

cio del Vangelo)
Ef4,12;Col 4,17; | Ministero nellaComunita (annuncio del Vangelo)
2Tm4,5.11

In Rm Paolo affronta il rapporto Vangelo-Israele. Cosa ne sara dei
figli di Giacobbe, degli Ebrei che non hanno accolto il Messia, proprio
loro che avevano le promesse? Forse hanno smentito la fedelta di Dio?
Ecco cosa risponde Paolo ai Romani (non si dimentichi che la Chiesa
di Roma é nata dalla colonia ebraica a Trastevere, fuori dal centro
storico):

Rm 11, 13: «A voi genti, ecco che cosa dico: come apostolo delegato
per le genti, io faccio onore al mio ministero...». Qui “ministero” e
“servizio al Vangelo”. Paolo fa onore allimpegno preso davanti a Dio
di annunciare il Vangelo ai non-ebrei, eliminando la barriera fra ebrei
e non-ebrei. In questa lettera Paolo dice che «il Vangelo é la potenza
di Dio per la salvezza di chiunque crede, giudeo e greco, senza distin-
zione, perché tutti sono uguali davanti a Dio».

In Rm 12, 7 parla del “ministero” come servizio di carita nella
Comunita, mentre alla fine del cap. 15, chiudendo la lettera, fa I'elenco
dei suoi progetti: di andare in Spagna dopo aver consegnato la raccolta
di fondi per le Comunita da lui fondate.

Rm 15, 31: «Percio fratelli, per il Signor nostro Gesu Cristo e I'amore
dello Spirito, vi raccomando: lottate con me nelle preghiere che
rivolgete a Dio, perché io sia liberato dagli infedeli della Giudea ed il
mio servizio (diakonia) alla chiesa sia bene accetto ai santi (= cristiani)».
Paolo usa dunque le parole “ministero” quando annuncia il Vangelo e
diakonia quando raccoglie i fondi. Ma in realta si tratta sempre di
ministero, sia che si tratti di servizio per la carita, sia che si tratti di
servizio per la Parola. Il servizio a Dio € sempre diakonia.
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Se lasciamo la Lettera ai Romani, notiamo I'abbondanza di questo
linguaggio nelle due Lettere ai Corinti: nella prima fa l'elenco dei
“ministeri” e carismi; nella 2Cor parla della diakonia nella famiglia di
Stefanas, soprattutto nei cap. 3 e 4 sia come servizio al Vangelo sia
come servizio di carita. Nel cap. 11 della 2 Cor Paolo presenta cosi la
sua diakonia:

2Cor11,7-8

E il problema del servizio gratuito e del rimprovero perché 'Apostolo
non vuole ricevere compensi, per svolgere il suo ministero: «<Ho forse
commesso una colpa abbassando me stesso per esaltare voi, quando
vi ho annunciato gratuitamente il Vangelo di Dio? Ho impoverito altre
chiese per il mio sostentamento, al fine di servire voi...» (il discorso &
naturalmente ironico!).“Servire” indica tutta I'attivita: Vangelo, annuncio,
la pastorale. Dunque tutta I'attivita di Paolo & chiamata “ministero”. Le
traduzioni riportano talvolta “servizio”, altre “ministero”, ma il termine
originale & sempre diakonia.

Possiamo chiudere il capitolo sulla diakonia/servizio, ricordando
che nel gruppo delle lettere della Tradizione (Efesini, Colossesi e Lettere
pastorali), diakonia tende a diventare un servizio qualificato nel senso
nostro di “ministero”. Lincaricato si chiama “episkopos” o presbitero.
Interessante e che nella 2 Tm Paolo privilegia sempre come servizio
(chiamato diakonia) 'annuncio del Vangelo. La carita & certamente
apprezzabile, ma & inseparabile dalla proclamazione del Vangelo
(mentre per noi la “charitas” e 'annuncio del Vangelo sono due cose
separate). Si noti come I'Apostolo presenta il profilo ideale di Timoteo
dopo aver appena presentato il significato della Scrittura ispirata e
percio utile per ogni attivita pastorale (formare, educare, guidare):

2 Tm 4, 1-5: «Ti scongiuro davanti a Dio..: annuncia la parola, insisti
a tempo opportuno..., cerca di convincere, rimprovera, esorta... Tu
sopporta i travagli, fa opere di evangelista, adempi il tuo ministero...».
“Ministero” significa qui “annunciare il Vangelo”. Questo & il ministero
fondamentale dei diaconi, vescovi, del papa, di ogni cristiano. Un
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modo per annunciare il Vangelo & testimoniare la carita. Testimoniare
I'amore di Dio & annunciare il Vangelo. Sarebbe interessante riscoprire
la centralita della diakonia come servizio di Dio, annunciando quello
che Dio ha fatto per mezzo di Gesu, che ciimpegna a renderlo presente
con la nostra solidarieta e condivisione.

E passiamo al termine didkonos, che poi € entrato nella terminologia
sia latina che italiana. Oggi la parola indica una categoria ordinata e
strutturata, mentre per Paolo era il suo “modo di servire il Vangelo”.
Anche didkonos & molto usato dall’Apostolo: su 29 ricorrenze nel NT,
21 sono di Paolo:

Rm 13,4 L'autorita-magistratura al servizio di Dio per il
bene comune

Rm 15,8 Cristo diventato servitore dei circoncisi per
rivelare la fedelta di Dio

Rm 16, 1 Febe, diacono della Chiesa di Cencre (porto di
Corinto)

Fil 1,1 Diaconi ed episcopi della Chiesa di Filippi

Ef 3,7; Col 1, 23.25 | Paolo “diacono” del Vangelo

Col1,7; “diacono” ministero ecclesiale (annuncio del

1Tm 3,8.12;4,6 | Vangelo)

Lasciamo l'uso laico applicato alla magistratura (si pensi a cosa
direbbero oggi i giornali se leggessero che il magistrato & prima di
tutto “al servizio di Dio": e didkonos di Dio! Per il bene, naturalmente:
per fermare i disonesti e premiare gli onesti). Questa & la diakonia
dell’autorita civile. Il termine didkonos € applicato anche a Paolo (cioé
collaboratore) ed anche alla donna. Il che vuol dire che, quando si dice
didkonos, non c'e distinzione: tutti sono al servizio del Vangelo. Anche
la gerarchia e “al servizio”.

Che poi ci sia una gradazione nel suo servire, questo verra succes-
sivamente. Cristo stesso e detto didkonos, perché testimone della
verita e fedelta di Dio al servizio degli ebrei. Prendiamo anche il cap.
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16 della Lettera ai Romani: prima dei saluti finali, Paolo raccomanda
colei che portera la lettera a Roma:

Rm 16, 1: «Vi raccomando Febe, nostra sorella (cioé cristiana), € al
servizio della Chiesa di Cencre, (porto orientale di Corinto). Lei accoglie
e difende pellegrini, commercianti e i viaggiatori ed anche i missionari
davanti ai magistrati». Paolo I'ha chiamata didkonos - titolo che egli
da a sé ed a Cristo. Anche Febe dunque ha un ruolo riconosciuto!
Quando Paolo scrive alla Chiesa di Filippi assieme ai diakénois ed
episkopois, vuol dire che c’e un gruppo di persone al servizio, sia pure
differenziato; non c’é ancora una gradazione. Nella lettera ai Colossesi,
dopo il celebre inno sul primato di Cristo, si legge:

Col 1, 23:«...perseverate saldamente fondati sulla fede e irremovibili
nella speranza del Vangelo che avete udito, il quale € stato annunciato
in tutta la creazione che é sotto il cielo e del quale io, Paolo, sono
diventato didkonos, ministro». Il Vangelo universale ha dunque Paolo
come didkonos - titolo dato a Febe.

Col 1, 25: «...Di essa (Chiesa) sono diventato diacono, in conformita
al compito che Dio mi ha affidato a vostro riguardo». Cosi Paolo &
prototipo dei missionari, cioé degli annunciatori del Vangelo.

Douletiein significa “essere schiavo” nel senso sociale. Paolo sceglie
alcune volte (17 su 25 nel NT) questa parola per indicare 'umile servizio
alle Comunita ed al Vangelo:

Fil 2,22 Servire al Vangelo (Timoteo con Paolo)
1Ts1,9 Servire (fede-culto) il Dio vivo e vero

Doulos ¢ lo “schiavo” che, a differenza di “ministro” o di “servitore”, &
colui che é totalmente legato alla persona di Cristo o al suo compito.
Non & un servizio libero, ma una specie di costrizione.

Su 124 ricorrenze nel NT, 30 si trovano in Paolo (in senso sociale). Tra queste:

Rm 1,1 Paolo “schiavo” di Gesu Cristo, scelto, chiamato
per annunciare il Vangelo di Dio

Gal 1,9-10 Essere “schiavo” di Cristo (annuncio del Vangelo
di Cristo)
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All'inizio della Lettera ai Galati Paolo prende posizione in maniera
netta e severa nei confronti di quelli che propongono un Vangelo
diverso da quello che egli ha annunciato:

Gal 1, 9-10: «Se un angelo annunciasse a voi un Vangelo diverso da
quello che vi abbiamo annunciato, sia scomunicato!...Infatti & forse
il consenso degli uomini o quello di Dio che io cerco?». LApostolo
infatti non annuncia un Vangelo facile per avere molti clienti, ma quello
integro che gli & stato consegnato nella rivelazione di Damasco.

Gal 1, 10b: «O cerco di piacere agli uomini? Se cercassi di piacere
agli uomini, non sarei schiavo di Cristo». Non dice “servitore”, ma
schiavo/doulos, perché egli si sente legato vita e morte al Cristo e non
pud cambiare le regole! La sua € un'adesione totale!

Leitourgein & “prestare un servizio pubblico, cultuale: su tre ricorrenze
nel NT, una si trova in Paolo:

Rm 15, 27 Rendere un servizio ai cristiani di Gerusalemme
per le necessita materiali

Leitourgds ¢ il “funzionario pubblico, culto”: su cinque ricorrenze
nel NT, due sono in Paolo:

Rm 15,6 Funzionario pubblico-sacro di Gesu Cristo per
le genti (annuncio del Vangelo)

Fil 2, 25 Epafrodito svolge una funzione-servizio a nome
della Comunita presso Paolo

Leitourgia & "funzione pubblica comunitaria” Su sei ricorrenze nel
NT, tre sono in Paolo:

2Cor 9,12 Servizio “sacro” della raccolta offerta dei beni
per i poveri di Gerusalemme

Fil 2,17 Servizio - offerta della fede dei Filippesi

Fil 2,30 Servizio - funzione di Epafrodito presso Paolo
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Leitourgein, leitourgds, leitourgia rappresentano un lessico che noi
abbiamo riservato alle celebrazioni in chiesa: liturgia della Parola,
liturgia eucaristica, penitenziale (/éitos vuol dire popolo; érgos significa
“opera, attivita”; dunque tutta la parola significa “attivita pubblica”, in
genere le prestazioni che una famiglia potente si impegnava a finan-
ziare). All'origine questo linguaggio si usava a livello pubblico, civile.
Poi & passata a significare una celebrazione solenne, celebrativa,
cultuale. Cosi diventa “servizio liturgico”. Oggi nessuno userebbe la
parola “liturgia” per parlare per esempio dell’attivita della Protezione
civile. Usando questo linguaggio nella Lettera ai Filippesi, Paolo lo carica
di un significato sacro-religioso:

Fil 2, 17: <E se anche il mio sangue dovesse essere versato in libagione
sul sacrificio e sull'offerta della vostra fede, sono contento e ne godo
con tutti voi». In greco l'offerta della fede & leitourgia. Il modo di vivere
la fede come Comunita che si presenta davanti a Dio, & chiamato
“liturgia”.

Fil 2, 29-30: Dopo aver elogiato Epafrodito, Paolo dice cosi:
«Accoglietelo nel Signore con gioia..., perché ha sfiorato la morte per
la causa di Cristo, rischiando la vita per supplire a cid che mancava al
vostro servizio verso di me». “Servizio” € leitourgia, & una prestazione
d'opera a favore di Paolo, ma fatta da tutta la Comunita; e lui € colui
che fa arrivare il “pacco viveri” e assiste in carcere. C'¢ l'idea di servizio,
ma pubblico, comunitario e con una valenza sacra.

Questo linguaggio molto vario ci accompagnera tutto I'anno: non
e la prestazione in sé, ma la relazione con Gesu Signore, con Dio e con
le persone. Piu che la prestazione materiale - fare i servizi - & rapporto
di dedizione. Nell'idea di servizio presente in Paolo c'é sempre la
relazione, la scelta di Dio, la dedizione, I'attaccamento.

In una serie di testi appare chiaro il linguaggio del servizio per il
Vangelo: non si tratta di servire una teoria o un sistema politico, ma
una persona e piu persone. E la persona che si serve, e prima di tutto
Dio (solo chi serve Dio e libero! Perché con Lui non si hanno altri
padroni sopra di sé!).
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Della Lettera ai Romani - testo pit maturo - si propongono il capitolo
primo ed il penultimo: I'intestazione e la finale.

Rm 1, 1-7: «Paolo, schiavo di Cristo Gesu...».“Schiavo” indica che
non posso decidere nulla della mia vita, perché il mio padrone é Cristo.
Non si dimentichi che Paolo scrive ad una comunita che conoscevaiil
significato di schiavo: parola che indicava una ben precisa realta sociale.

«...apostolo (titolo nobile) per chiamata, scelto per annunciare il
Vangelo di Dio...a tutti quelli che sono a Roma, amati da Dio e santi
per chiamata, grazia a voi e pace da Dio, Padre nostro e dal Signore
Gesu Cristol». E il saluto classico. Poi prosegue col linguaggio del
servire, perd con |'accentuazione del servizio nobile che é culto,
leitourgia.

Rm 1, 8- 9: «Anzitutto rendo grazie al mio Dio - tipico linguaggio
dei salmi - Mi & testimone Dio, al quale rendo culto nel mio spirito...».
“Rendo culto” in greco significa “sono un “liturgo”, faccio liturgia” Solo
che, traducendo “rendo culto’, per Paolo significa“annunciare il Vangelo”,
non stare in una sala.“Rendere culto” € un servizio pubblico con valenza
sacra.

Nel capitolo finale, finendo ormai la lettera, Paolo scrive:

Rm 15, 14-16: «Fratelli miei, sono anch’io convinto.. che voi siete
pieni di bonta...capaci di correggervi l'un l'altro...». Paolo € indubbia-
mente un abile scrittore e comunicatore: prima adula e poi dira la sua!
«Tuttavia su alcuni punti vi ho scritto con un po’ di audacia, come per
ricordarvi quello che gia sapete...». LApostolo si sente in dovere di
intervenire, anche se si tratta di una Comunita che non ha fondato!
«...a motivo della grazia che mi & stata data da Dio per essere ministro
di Gesu fra le genti...»."Ministro” & leitourgds, - che & molto piu solenne
di didkonos - indica infatti un atto pubblico ed ha anche una valenza
sacra e cultuale. «...adempiendo al sacro ministero - ancora liturgia -
di annunciare il vangelo di Dio perché le genti divengano un’offerta
gradita, santificata dallo Spirito Santo». Paolo adopera il linguaggio
del servizio pubblico, il linguaggio cultuale, liturgico per presentare
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la sua attivita di proclamatore del Vangelo. Cosi si hanno due linguaggi
per proclamare il Vangelo: quello pubblico dello schiavo, la dedizione
del servitore, ma anche l'opera solenne, pubblica che ¢é la liturgia.

Rm 15, 25-26: «Per il momento vado a Gerusalemme, a rendere un
servizio ai santi di quella comunita...». La Macedonia e I'Acaia hanno
voluto realizzare una comunione (condivisione = diakonia) con i poveri.
Lo stesso termine che serve per esprimere il servizio al Vangelo € anche
quello che esprime comunione di fede e di beni materiali.

Passiamo ora alla 1 Cor e 2 Cor, dove Paolo nei primi quattro capitoli
deve precisare che cos’@ il “ministero”. Non é titolo di prestigio né motivo
di scontrarsi gli uni contro gli altri, ma & un compito che gli & affidato
per far nascere e crescere la Comunita. Scrive cosiin 1 Cor 3, 4-5: «Quando
uno dice “lo sono di Paolo” e un altro “lo sono di Apollo”, non vi
dimostrate semplicemente uomini? Ma che cosa & mai Apollo? Che
cosa é Paolo? Servitori, attraverso i quali siete venuti alla fede, e
ciascuno come il Signore gli ha concesso». “Servitori”in greco e didkonoi.
Il Signore & Gesu risorto. E lui che ha incaricato Paolo e Apollo di
portare il Vangelo. Lo scopo non ¢ il prestigio; servire il Vangelo non
e un titolo e dignita (come essere cavaliere o commendatore), anche
se purtroppo oggi nella Chiesa non mancano titoli come monsignore,
cardinale, ecc.“Servitore” & in funzione del cammino di fede, non & un
titolo che eleva la dignita della persona. Si consideri ad esempio cosa
€ successo nei monasteri benedettini: erano tutti laici. Poi nel Medioevo
chi aveva studiato un po), ricorreva alla dignita di “presbitero” e cosi
da laici chiedevano di essere ordinati preti. Era una scelta per la dignita,
non per il servizio, perché non serviva diventare preti. Il presbiterio
era diventato quasi una “promozione”. Ma questo ha sconvolto radi-
calmente l'idea della diakonia del servizio al Vangelo.

1 Cor 4, 1: «<Ognuno ci consideri come servi di Cristo e amministratori
dei misteri di Dio (“misteri di Dio” significa il Vangelo, la gioia salvifica
di Dio). Ora cio che si richiede agli amministratori € che ognuno risulti
fedele». Fedele a chi ha affidato il compito: cioe a Cristo ed a Dio.
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1 Cor 9, 19. E il testo con cui Paolo definisce in modo paradossale
il suo essere servo, proprio perché libero. Infatti «pur essendo libero
da tutti, mi sono fatto servo/schiavo di tutti per guadagnarne il maggior
numero...». La CEl ha scelto due vocaboli: quando trova doulos, traduce
“servo”’, quando trova didkonos traduce “servitore”. In italiano “servo o
servitore” non cambia molto. Mentre invece “schiavo” e servitore” sono
molto diversi nel significato. Addirittura didkonos era un titolo dato a
personaggi importanti per il loro ruolo pubblico.

Alla fine della 2Cor 4, 5: «Percio avendo questa diakonia/ministero,
secondo la misericordia che ci é stata accordata, non ci perdiamo
d’animo... Non perché noi ce lo meritassimo, ma per la sua misericordia
(=amore che perdona) ci fu affidato il compito di annunciare il VangeloX».
E prosegue: «Noi infatti non annunciamo noi stessi, (= autoesaltazione
o propaganda a noi stessi, dove “servizio” diventa un titolo di onore),
ma Cristo Gesu Signore (Ecco il contenuto del Vangelo, del servizio):
quanto a noi, siamo i vostri servitori (douletiein) a causa di Gesu». Paolo
e schiavo della Comunita per amore di Gesu, come servo del Vangelo.

Cosi la diakonia del Vangelo diventa diakonia di Gesu e quindi
diakonia della Comunita. Si passa dai termini “schiavo” per indicare la
totale appartenenza al didkonos ed al leitourgéds (addetto alla celebra-
zione pubblica, solenne) e quindi anche con valenza cultuale religiosa.

[l inguaggio e la categoria del “servizio” di matrice biblica (in
riferimento a Mose, Davide ed ai profeti) indica un servo del Signore
per realizzare I'opera di Dio che e guida, liberazione. Pero Paolo,
utilizzando il linguaggio del mondo greco-romano, rilegge questi
termini e queste categorie nel contesto sociale e culturale del mondo
greco, dove “schiavo” & una categoria ben precisa e didkonos puo
essere applicato agli sguatteri, a coloro che lavorano in cucina o anche
all’assessore alle finanze. Nelle Lettere di Paolo, in un contesto di fede
e di esperienza ecclesiale, questi termini didkonos, doulos, leitourgos
esprimono il senso di appartenenza a Dio e Gesu Cristo Signore. E il
primo aspetto, quando egli dice: <Non mi lascio giudicare da voi: ¢ il
Signore che mi giudichera, perché appartengo a Lui». Noi oggi abbiamo
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perso questa dimensione: rispondiamo al vescovo, alla curia... No, &
a Dio, a Gesu Cristo che dobbiamo rendere conto! Noi sequiamo Gesu
Cristo! Il secondo aspetto riguarda la scelta di un impegno totale, di
un'adesione fedele per la proclamazione del Vangelo di Dio e la crescita
di una Comunita cristiana. E la scelta certo di fedelta e di dedizione al
Vangelo, perché la Comunita nasca (Battesimo), cresca (Sacramenti)
e maturi.

Questo & un tema che andrebbe riscoperto. Quello che si fa per la
chiesa (aprire le porte, pulire la chiesa) e certo utile, ma cosa c’entra
il Vangelo con queste cose? E il tema della carita come annuncia il
Vangelo: portare la comunione agli ammalati, leggere un brano evan-
gelico sono annunci di carita. Lannuncio del Vangelo &€ anche quando
si fa un servizio di carita, che é la testimonianza dell’'amore di Dio. |
santi sono i cristiani chiamati cosi nel Libro di Daniele, dove si dice che
il “regno” e dato ai santi. | santi sono il popolo di Dio consacrato: gli
ebrei scelti da Dio. Ed anche i cristiani battezzati sono santi perché
aderiscono al Santo per eccellenza, cioé a Dio. Non c'entra né la morale,
né la colonizzazione della Chiesa. E lo statuto originale di tutti i bat-
tezzati e, prima, del popolo ebraico. E Paolo cosi chiama i cristiani della
Chiesa madre, cioé di Gerusalemme, ed anche i cristiani di Corinto.

.98 .



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

- 4 -
IL PASTORE E IL GREGGE

1.1l Pastore Paolo

2. Paolo Genitore

3. La cura pastorale di Paolo

4. 'autorita pastorale di Paolo

5. La condivisione delle responsabilita pastorali

1.l Pastore Paolo

1.1. Paolo Pastore

Le Lettere paoline offrono una chiara testimonianza della sua
sensibilita di Pastore. Esse sono un prodotto della sua attenzione
pastorale, attraverso le quali Paolo esercitava il suo ruolo nei confronti
delle Chiese che aveva fondato lui o qualcuno dei suoi convertiti. Paolo
non era un tavolo di professione, lontano dalle realta della vita eccle-
siale; anzi fu proprio la sua preoccupazione per le Chiese il trampolino
di lancio della sua teologia. Paolo non era neppure un evangelizzatore
intento solo a “guadagnare” persone a Gesu Cristo; la sua preoccupa-
zione era piuttosto quella di rimanere in rapporto con le Chiese che
aveva piantato. Il ministero pastorale di Paolo si radicava nel carattere
e nel significato del suo Vangelo (V. P. Furnish). Lobbedienza a Cristo
che egli pretendeva dai Gentili (Rm 15, 18) esigeva che essi diventassero
uno in Cristo (Gal 3, 26-28), membra del corpo di Cristo (Rm 12, 4, .5;
1 Cor 12.12-27), legati tra loro come membri della famiglia di Dio (cf.
Gal 6, 10).

1.2. Paolo Maestro
In ragione della sua sensibilita pastorale, &€ in qualche modo sor-
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prendente scoprire che Paolo non parla mai di sé come “pastore”.
Infatti, il termine “pastore” nel Corpus Paulinum ricorre solo una volta
in Ef 4, 11, dove I'ufficio di pastore & presentato come uno dei doni
del Cristo risorto alla sua Chiesa. Ma il fatto che per“pastore” e “maestro”
si usi un solo articolo determinativo e un indizio significativo che
I'ufficio pastorale é strettamente collegato a quello di insegnare o
“nutrire” il gregge. Nella registrazione lucana del discorso di Paolo a
Mileto, gli anziani di Efeso ricevono l'incarico di «vegliare sul gregge
del quale lo Spirito Santo li ha costituiti sovrintendenti (lett.: episcopi),
a condurre la Chiesa di Dio» (At 2028). Se il contesto offre un indizio,
predicare e insegnare sono un elemento fondamentale della cura
pastorale anche se Paolo non applica a sé I'immaginario pastorale, pur
essendo impegnato in prima persona nel lavoro pastorale.

1.3. Paolo “Piantatore” di Chiese

Paolo era un pioniere che cercava nuovi spazi di conquista: € evi-
dente dalla speranza che la sua progettata visita a Roma potesse essere
un punto di partenza per una missione in Spagna, sperando il sostegno
dei cristiani di Roma (Rm 15, 28). Essendo in primo luogo un piantatore
di Chiese, Paolo era contento di lasciare ad altri il compito di irrigare
(1 Cor 3, 6); era molto piu preoccupato di allargare il campo missionario
a nuovi territori (Rm 15, 20). Forse per questo a Corinto lascio ad altri
il compito di battezzare. Non che considerasse il battesimo poco
importante (cf. Rm 6, 3-4), ma piuttosto perché sentiva che Cristo lo
aveva chiamato a “proclamare il Vangelo” (1 Cor 1, 17); e poi il legame
che si costituiva tra battezzatore e battezzati avrebbe reso piu facile
in futuro il compito dei responsabili locali delle Chiese.

2. Paolo Genitore

2.1. La relazione Genitore-Figli
E in questo ambito che si trova 'immagine preferita da Paolo per
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descrivere il compito pastorale. Ai cristiani di Corinto egli dice: «Potreste
avere anche diecimila pedagoghi in Cristo, ma non certo molti padri:
sono io che vi ho generato in Cristo Gesu mediante il Vangelo» (1 Cor
4, 15). Egli si considerava padre fondatore non solo della Chiesa di
Corinto (1 Cor 4, 15; 2 Cor 6, 13; 12, 14), ma anche delle Chiese di Filippi
(Fil 2, 22) e Tessalonica (1 Ts 2, 11). Desiderava essere il padre spirituale
di singoli individui, proprio come di Chiese. Durante il tempo trascorso
in prigione era diventato “padre” per Onesimo (Fm 10); Timoteo & per
lui «figlio amato e fedele nel Signore» (1 Cor 4, 17; cf. Fil 2, 22; 1 Tim
1,2.18;2Tim 1, 2; 2, 1); anche Tito & suo “figlio leale” (Tt 1, 4). In effetti,
Paolo non si faceva problemi ad usare la metafora della madre per
descrivere le sue relazioni con le sue Chiese (1 Cor 3, 1-3; Gal 4, 19; 1
Ts 2, 7). Quando scrive a Roma e Colossi, Chiese che non ha fondato
lui, evita intenzionalmente il tono parentale e pastorale.

2.2. Amore di genitore

Limmagine parentale € alla base delle sue espressioni di amore e
preoccupazione per coloro dei quali si prende cura. Cosiin 2 Cor 11,
28-29 il suo ruolo di“padre fondatore”lo sottopone alla preoccupazione
quotidiana dell’«ansia per tutte le Chiese»; percio egli “brucia” d'indi-
gnazione d’amore quando vede che qualcuno vuol far inciampare i
suoi figli. La logica di 2 Cor 11 suggerisce che per Paolo era questa
cura spirituale - e non i miracoli - il segno piu autentico dell'essere
apostolo (cf.2 Cor 12, 12). 2 Cor 6, 11-13 (cf. 2 Cor 7, 13) offre un"ampia
eloquente percezione del cuore di pastore di Paolo: dice ai suoi figli
nella fede che il suo cuore e spalancato per loro (2 Cor 6, 13) e che non
c'e limite al suo affetto per loro (2 Cor 6, 12). Paolo si preoccupava
profondamente dei suoi convertiti. Le sue Lettere sono colme di espres-
sioni d'amore per i loro destinatari. Per i Corinzi nutre xamore abbon-
dante» (2 Cor 2, 4); guarda i Filippesi «sua corona e gioia» con amore
e desiderio (Fil 4, 1; cf. 1, 7); per la sua profonda preoccupazione per
i Tessalonicesi (1 Ts 2, 8), € ansioso di vedere il loro volto (1 Ts 2, 17).
Di frequente Paolo chiama “amati”i suoi convertiti (1 Cor 4, 14; 15, 58;
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Fil 2, 12; Fm 16; 2 Tim 1, 2). E a causa di questo amore per le sue Chiese
che egli s'indigna quando li sente minacciati (cf. Gal 1, 6-9; 4, 16-20;
2 Cor 11, 13-14). E questo amore per le sue Chiese che spiega l'intensita
delle sue preghiere per loro. “Costantemente prega con gioia” per tutti
membri della Chiesa di Filippi (Fil 1, 4); prega «notte e giorno sempre
piu (hyperexperissou)» per la Chiesa di Tessalonica (1 Ts 3, 10). Lamore
- quello di un padre per un figlio - era il solido fondamento della cura
pastorale di Paolo.

2.3. La metafora genitoriale nel pensiero ebraico e greco

Si trattava di una metafora ben nota agli ebrei e ai greci. | termini
“padre” e “figlio” riferiti al maestro e al discepolo si trovano gia in 2 Re,
2, 12 riferiti a Elia ed Eliseo (IX sec. a. C.). Nella letteratura sapienziale
il termine “figlio mio” si applica a colui che viene istruito nella via della
sapienza (cf.Pr1,8.10;2,1;3,1;4,1ecc,; Qo 12,12;Sir 2, 1; 3, 1 ecc.).
Anche i rabbi erano soliti rivolgersi ai discepoli chiamandoli “figli” (cf.
Mt 23, 9-10). In quest’uso non c'era alcun pensiero di generazione, ma
la nozione si trova nel trattato Sanhedrin del Talmud babilonese: «Colui
che insegna la Torah al figlio del suo vicino, la Scrittura lo considera
come se lo avesse generato lui» (b. Sanh. 19b). Un ebreo che guada-
gnava alla fine un altro soddisfaceva in modo ideale all'obbligo di
essere fecondo e moltiplicarsi che per tutti gli ebrei era - secondo i
rabbini - il comando supremo.

Ma Paolo aveva una serie di tratti in comune anche con i filosofi
ellenistici suoi contemporanei (A. J. Malherbe). Quando descrive la sua
cura pastorale e parla di sé come padre e madre, richiama il filosofo
ideale dei discorsi di Dione Crisostomo (1 Ts 2, 1-12; Dione Crisostomo,
Discorsi 32, 11-12). Analogamente, lo stile letterario di Paolo nella
prima lettera ai Tessalonicesi é affine alla parenesi dei filosofi ellenistici
che si sforzavano di confermare nel loro uditorio quanto essi gia
sapevano (cf. 1 Ts 1, 5; 2, 1.2.5.11; 3, 3.4; 4, 2; 5, 2) richiamandolo alla
loro memoria (1Ts 2, 9; 3, 6), completando cid che essi avevano gia
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realizzato incoraggiandoli a continuare nella loro pratica (1 Ts 4, 1.10;
5, 11). D'altro canto, vi sono differenze significative: mentre i filosofi
greci sono attenti solo alle loro parole e azioni, Paolo attira I'attenzione
sul Vangelo, la cui potenza divina si manifesta nel suo ministero (1 Ts
1, 5.6). Inoltre, Paolo & attento a formare Comunita di credenti, pit che
ottenere dei cambiamenti a livello individuale, come i filosofi greci (1
Ts3,12;4,9).

2.4. Paolo come madre

La metafora materna & molto suggestiva.In 1Ts 2, 7-8 Paolo spiega
la sua cura pastorale per i Tessalonicesi con I'immagine di una madre
che nutre teneramente i suoi figli. Agli antipodi dei filosofi cinici
itineranti, la gentilezza era il tratto principale del ministero di Paolo.
Il suo affetto per i discepoli era cosi forte che egli sarebbe stato pronto
a dare la vita per loro (cf. 2 Cor 12, 15). In Galati 4, 19-20 Paolo esprime
la sua preoccupazione per i figli nella fede con la metafora del parto.
Gia una volta, come una madre, ha sofferto le doglie del parto e ora
si trova di nuovo in travaglio. Tenerezza e ansia si uniscono. Limmagine
€ un po’ equivoca, perché mentre all'inizio Paolo considera i Galati
come embrioni ancora nel grembo materno che devono essere parto-
riti, poi evolve a rappresentare i Galati come la madre incinta e Cristo
come lI'embrione che si deve sviluppare.

Anche in 1 Cor 3, 1-3 troviamo I'immagine materna, quando Paolo
dice che deve nutrire i suoi convertiti con il latte e non con “cibo solido”.
Oggi i papa possono dare la bottiglina ai figli neonati, ma nel mondo
antico i bebé erano nutriti solo al seno (E. Best). Tuttavia in questo
brano I'accento & posto piu sullincapacita dei Corinzi di svilupparsi e
crescere nella fede che sulla cura materna di Paolo. E interessante
notare che, mentre altrove Paolo usa il termine teknon (“figlio”) in
senso positivo per descrivere la sua relazione con i suoi convertiti (1
Cor 4-14-16; 2 Cor 6, 13; Gal 4, 19; Fil 2,22; 1 Ts 2, 7.11; Fm 10), qui usa
nepios -“infante”- in senso peggiorativo per sottolineare la loro
incapacita di svilupparsi nella fede.
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2.5. Paolo come Padre

Sono numerosi gli aspetti del compito pastorale di Paolo che emer-
gono dall’'uso che egli fa dellimmagininario genitoriale. Per lui il ruolo
di“padre” non si limita a condurre individui alla fine; ma come conse-
guenza della sua attivita di evangelizzazione, Paolo entra in una
relazione che comporta responsabilita pastorali che durano nel tempo.
Proprio perché ¢ il loro “padre in Dio” che Paolo puo esortare i Corinzi
a essere “miei imitatori” (1 Cor 4, 14-16).

Mentre si sente in grado di esortare le Chiese in generale a seguire
Cristo (cf. Rm 15, 1-7; Col 3, 13), solo verso quelle Chiese che ha fondato,
si sente legittimato ad invitarle a sequirlo (1 Cor 4, 16; 11, 1; Gal 4, 12;
Fil 3,17;1Ts 1, 6; 2 Ts 3, 7.9) come egli segue Cristo (1 Cor 11, 1).

Al tempo di Paolo ci si aspettava che i figli seguissero I'esempio
dei genitori nel mondo civile: Demonico & esortato a seguire 'esempio
di suo padre Ipponico: «Ho riprodotto un esempio della natura di
Ipponico, al quale devi conformare la tua vita seguendone I'esempio,
considerando il suo comportamento come la tua legge, e sforzandoti
di imitare ed emulare le virtu di tuo padre» (Isocrate, Dem. 4.11).

Anche Platone considerava l'educazione come la pratica visibile
dell'esempio (Platone, Leg. All. 5.729b, c) ed affermava che i figli
dovevano essere capaci di vedere il modo di camminare dei loro
genitori come in uno specchio (Plutarco, Lib. Educ. 20). Non era sor-
prendente che nella Chiesa si sequisse il detto “tale padre, tale figlio”.
Percio l'invito a imitarlo non era per Paolo un segno di arroganza
spirituale, ma piuttosto lI'indice di una relazione pastorale forte.

E in quanto padre che Paolo si sforzava di promuovere la crescita
spirituale delle Chiese. Proprio come un padre nel mondo del suo
tempo era responsabile dell'educazione dei figli, cosi Paolo si sentiva
responsabile dell'educazione dei suoi figli in Cristo. Eppure, ad eccezione
delle Lettere pastorali (cf. 1 Tm 2,7;2Tm 1, 11), Paolo non si presenta
mai specificamente come “maestro”. Il suo ruolo di insegnamento era
compreso nell'immaginario di padre (cf. 1 Cor 4, 17; Ef 4, 21; Col 1, 28;
2,7;2Ts 2,15). Cosi invitava i padri ad educare i loro figli «<nella disciplina
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e istruzione del Signore» (Ef 6, 2), e analogamente cercava di educare
i suoi figli spirituali, convinto che fossero necessari per un sano sviluppo
nella famiglia cristiana sia l'incoraggiamento (1 Ts 2, 11.12) sia la
correzione (1 Cor 4, 14-21).

In alcune circostanze era necessario l'incoraggiamento. Cosi Paolo
sollecitava e incoraggiava i Tessalonicesi, come un padre fa con i figli,
a condurre una vita degna di Dio (1 Ts 2, 11.12). Se questo approccio
paterno alla cura pastorale é evidente in modo speciale nella 1 Ts (cf.
1Ts4,12;5,12.14), esso e presente in tutto I'epistolario paolino in
generale.

In altre circostanze, era necessaria la correzione. Ai Corinzi Paolo
scrive: «Vi scrivo questo per ammonirvi come miei figli amati»(1 Cor
4:14). Se l'effetto dell'insegnamento é rivolto all'intelletto, I'ammoni-
zione (noutheted) incide sulla volonta e sulla disposizione e implica la
correzione. In 1 Cor 4, 12 Paolo fa accenno alla possibilita di usare «il
bastone della correzione» (cf. Es 21, 20; 2 Sam 7, 14; Pr 10, 13; 22, 15;
Is 10, 24; Lam 3, 1). Per lui la disciplina non & qualcosa da usare solo
nei casi di errori morali rilevanti, ma & parte essenziale del nutrimento
cristiano per edificare nella fede le persone e le Chiese (cf. Col 1, 28).
La disciplina era una forma di attenzione pastorale. Inutile dire che
essa scaturiva sempre dall'amore (2 Cor 2, 4), un amore che si poteva
paragonare a quello di un padre per il figlio (1 Cor 4, 14-21).

Un'ulteriore espressione di amore paterno ¢ il rifiuto da parte di
Paolo di accettare aiuto finanziario dalle sue Chiese. Era suo diritto (1
Cor 9, 1-14), ma Paolo rifiuta il sostegno finanziario dei Corinzi, soste-
nendo che non devono essere i figli a mantenere i genitori, ma piuttosto
il contrario (2 Cor 12, 14). E interessante notare che qui il ruolo genito-
riale ha la precedenza sul suo profilo di apostolo. Inoltre Paolo, come
genitore, si preoccupava pure di dare ai suoi convertiti un esempio di
lavoro onesto (cf. 1 Ts 4, 11; 2 Ts 3, 6-12). Diversamente dai Cinici, di
cui era nota l'avidita di denaro guadagnato con la loro attivita filosofica,
Paolo si preoccupava di non porre «ostacolo alla via del Vangelo di
Cristo» (1 Cor 9, 12).
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3. La cura pastorale di Paolo

3.1. Lattenzione di Paolo alle persone

Paolo non si preoccupava solo per la salute comunitaria delle Chiese
a lui affidate, ma anche del benessere delle persone. Le persone
contavano per lui. Cosi in Rm 16 si prende la briga di salutare per nome
una ad una ventisette persone.In 1Ts 2, 11 Paolo dichiara: «<Ho trattato
ciascuno di voi come un padre fa con i suoi figli», per dire che la
relazione che ho avuto con ciascuno di loro € stata una relazione
personale. Allo stesso modo ha fatto con i Colossesi, sforzandosi di
promuovere la maturita individuale kammonendo e insegnando cia-
scuno con tutta la sapienza» (Col 1, 28). Tutto questo & coerente con
il racconto lucano del discorso di Paolo ai presbiteri di Efeso, che
suggerisce che la sua normale pratica era di combinare la predicazione
alla Chiesa insieme con le visite a singoli membri della Chiesa (At 20,
20). E significativo che Paolo raccomandasse ai Tessalonicesi questo
tipo di cura pastorale: la loro attenzione reciproca doveva svolgersi su
base interpersonale (1Ts 5, 11).

3.2. La cura di Paolo per le Chiese diverse dalle sue

Fin qui abbiamo considerato la preoccupazione di Paolo per quelle
Chiese che erano in una relazione speciale con lui. Ma la sua ansia di
ricordarsi dei poveri di Gerusalemme (Gal 2, 10) fa riflettere sulla sua
preoccupazione per i bisogni di coloro che non facevano parte delle
sue Chiese. Benché la «colletta per i santi» venga letta spesso come la
preoccupazione di Paolo per I'unita della Chiesa (cf. Gal 2, 6-10), Paolo
non si riferisce mai esplicitamente a questo fattore quando incoraggia
le sue Chiese gentili a dare generosamente alla Chiesa di Gerusalemme
(cf. 2 Cor 8-9, con un accenno in 8, 24 e Rm 15, 27). Paolo si preoccupa
piuttosto della poverta dei suoi fratelli e sorelle della Chiesa di Geru-
salemme, e per un fatto di uguaglianza spinge i Corinzi a dare (2 Cor
8, 14).
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4, Autorita pastorale

Paolo era una persona autorevole che si aspettava obbedienza dalle
Chiese di cui si prendeva cura (cf. 2 Cor 10, 6; Fil 2, 12; Fm 2). Nessuna
lettera contiene molte istruzioni su come i fedeli devono vivere la loro
vita insieme. Cosi scrive ai Corinzi: «Nelle seguenti istruzioni mi racco-
mando... Sulle altre cose vi daro istruzioni quando verro» (1 Cor 11,
17.34; cf. 1Ts 4, 2; 2 Ts 3, 6-15). Dice ai Corinzi che I'autorita che gli ha
dato il Signore & per edificare la Chiesa e non per distruggere (2 Cor
10, 8; 13, 10; cf. 12, 19) - perché I'unica cosa che cerca di smontare
sono le discussioni e non le persone (2 Cor 10, 3-5).

Si & spesso ipotizzato che Paolo basasse la sua autorita sulla sua
chiamata all'apostolato. Ma non vediamo mai Paolo fondare istruzioni
sul suo apostolato. E molto pit probabile che il suo senso dell’autorita
derivasse dalla sua posizione di padre fondatore delle sue Chiese. Non
dobbiamo dimenticare che per gli ebrei e greci, allo stesso modo, la
relazione col padre era percepita come un rapporto di autorita. Per
un ebreo onorare il padre (Es 20, 12; Dt 5, 16) comportava inevitabil-
mente l'ubbidienza (cf. 2 Re 16, 7: «tuo servo e tuo figlio»). Epitteto
affermava: «Essere figlio significa considerare tutti i propri beni come
proprieta del padre in tutte le cose, non biasimarlo mai davanti ad
alcuno, sostenerlo con tutte le proprie forze» (Epitteto, Diss. 11.107).
Nella societa romana il padre non perdeva il controllo sui figli anche
quando questi erano cresciuti e sposati.

Paolo, pero, pone limiti alla sua stessa autorita, preferendo “fare
appello” (cf. Rm 12, 1;15,30; 16,7; 1 Cor 1, 10; 4, 16; 16, 16; 2 Cor 5, 20;
6,1;10,1;13,11;Ef4,1;Fil4,2;1Ts 2,11;4,1.10;5,14; 2Ts 3, 12; Fm
8-9) piuttosto che “comandare”, e questo implica che preferiva non
imporre la sua volonta alle Chiese, ma piuttosto incoraggiarle a pren-
dere loro stesse le necessarie decisioni. Percid scrive ai Corinzi che non
vuole «e fare da padrone sulla vostra fede» (2 Cor 1, 24). E ai Galati
ricorda: «Siete stati chiamati alla liberta, fratelli e sorelle» (Gal 5, 13).
Le Chiese che aveva fondato conservavano con lui una relazione di
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filiazione, ma non dovevano piu essere infantili. Il modello paolino
risponde alla relazione genitore-figlio adulto, non a quello genitore-
bambino. Cosi, se gli & chiara la forma di disciplina che si deve esercitare
a Corinto nei confronti dell'uomo che ha commesso incesto, preferisce
che sia la Chiesa stessa ad esercitare quella disciplina (1 Cor 5). Paolo
non vuole che i suoi figli dipendano troppo da lui.

5. Responsabilita pastorali condivise

Benché Paolo fosse convinto di avere una speciale relazione pastorale
con le sue Chiese, questo non lo portava ad agire come un pastore
“solitario”. Invece, Paolo si circondava sempre di colleghi con i quali
condivideva il compito pastorale. Se si sommano tutti i nomi riportati
negli Atti degli Apostoli e nel Corpus Paulinum, si possono contare circa
un centinaio di persone associate alla missione. Diversamente dai filosofi
greci itineranti, Paolo era sempre accompagnato da altri (come Barnaba,
Luca, Sila e Timoteo) nei suoi viaggi missionari. Inviava le sue lettere non
solo a nome suo, ma anche a nome degli altri (cf. 1 Cor 1,1;2 Cor 1, 1;
Fil1,1;Col 1,1;1Ts 1,1; 2Ts 1, 1). Alcuni dei suoi collaboratori erano
mandati a svolgere missioni pastorali difficili: Timoteo fu inviato a Corinto
a ricordare alla Chiesa «le vie di Paolo in Cristo Gesu» (cf. 1 Cor 4, 17);
anche Tito fu mandato a Corinto, per organizzare la colletta per i poveri
di Gerusalemme (2 Cor 8, 6), ma anche per riferire a Paolo sui progressi
generali della Chiesa (2 Cor 7, 6.7).

Stando a At 14, 23, Paolo nominava delle guide responsabili per la
continuazione della vita della Chiesa dopo che lui sarebbe partito.
Certamente Paolo riconosceva ed incoraggiava le guide locali. Ad
esempio, sollecitava la Chiesa di Corinto a sottomettersi a Stefanas e
agli altri che si erano dedicati al servizio dei santi (1 Cor 16, 16); e invita
i Tessalonicesi a rispettare quelli che «si prendono cura di voi nel
Signore» (1 Ts 5, 12). Le lettere pastorali attestano anche i suoi sforzi di
organizzare la vita delle Chiese.
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Paolo incoraggio anche i suoi convertiti in generale a un coinvol-
gimento nell’attivita pastorale. Presentando la Chiesa come un corpo,
diceva che le membra hanno «la stessa cura reciproca» (1 Cor 12, 25),
cosicché «se un membro soffre, tutti soffrono con lui; sei un membro
€ onorato, tutti si rallegrano con lui» (1 Cor 12, 26; cf. Rm 12, 15). Paolo
invitava i Galati a «portare i pesi gli uni degli altri» e questo significava
anche prestare attenzione a quelli che deviavano dalla fede, cercando
di riportarli sulla via giusta (Gal 6, 1, 2). | Tessalonicesi dovevano
incoraggiarsi gli uni gli altri nell’edificazione reciproca (1 Ts 5, 11). In
effetti Paolo si aspettava che essi condividessero ogni aspetto della
cura pastorale: kAmmonite chi & indisciplinato, fate coraggio a chi &
scoraggiato, sostenete chi e debole, siate magnanimi con tutti» | (1Ts
5, 14). E i Colossesi dovevano analogamente insegnare e ammonirsi
reciprocamente con ogni sapienza (Col 3, 16).

La cura pastorale non era un incarico esclusivo di alcuni “quadri”
nella Chiesa: tutti erano coinvolti nell'opera del ministero ( Ef 4, 12.15.16).

+109 -



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

_5_

IL MINISTRO

Per I'apostolo Paolo, il ministero comprendeva tutto cio che il Cristo
esaltato faceva e continua a fare attraverso il suo popolo per
I'edificazione della sua Chiesa. Questo comporta l'esercizio vero e
proprio di doni ministeriali che il Cristo ha effuso sul suo popolo, ma
anche il ministero di coloro i quali, come Paolo, sono stati costituiti da
Dio per stabilire e nutrire le Chiese. Include anche alcuni nominati da
agenti umani per esercitare un ruolo di guida nelle Chiese.

Il ministero nelle Chiese paoline

Le Chiese fondate da Paolo erano comunita “carismatiche”, costituite
di individui ciascuno dei quali aveva ricevuto doni di ministero da
esercitare per il bene comune (1 Cor 12, 7.11). Alcune persone erano
scelte direttamente da Dio che affidava loro ruolo di guida nella Chiesa,
e la loro funzione era quella di disporre gli altri membri ad esercitare
i propri ministeri. C'e anche traccia di ministeri piu “ufficiali”, come
quello dei vescovi (ispettori), anziani e diaconi, e dei delegati apostolici,
nominati da agenti umani.

Le Chiese paoline come Comunita carismatiche

Che le Comunita di Paolo fossero Comunita carismatiche lo si vede
da diversi brani delle sue lettere. In Gal 3, 5 'Apostolo chiede ai suoi
convertiti: «Colui che vi concede lo Spirito e opera portenti in mezzo
a voi, lo fa grazie alle opere della Legge o perché avete ascoltato la
parola della fede?». La domanda di Paolo non avrebbe senso se non
presupponesse che e Dio che dona il suo Spirito e compie miracoli in
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mezzo a loro. In 1 Ts 5, 19-21, Paolo esorta cosi i suoi lettori: «<Non
spegnete lo Spirito, non disprezzate le profezie. Vagliate ogni cosa e
tenete cio che € buono». Questa esortazione presuppone un ministero
profetico ispirato dallo Spirito nella Chiesa che ¢ in Tessalonica. Per
rispondere ai problemi sorti a riguardo del ministero “carismatico”
esercitato nella Chiesa a Corinto, Paolo tratta ampiamente i carismi in
1 Cor 12-14.

Tutti i credenti sono ministri “carismatici”

Trattando i problemi relativi al ministero “carismatico” in 1 Corinzi,
Paolo evidenzia che a tutti i credenti e stata data una varieta di mani-
festazioni dello Spirito da usare per il bene comune (1 Cor 12, 4-11).
Tra queste manifestazioni dello Spirito vi sono espressioni di sapienza,
conoscenza, fede, doni di guarigione, miracoli, profezia, discernimento
degli spiriti, vari tipi di lingue e interpretazione delle lingue (1 Cor 12,
7-10).

In Rm 12, 4-8 Paolo sottolinea che i credenti hanno doni diversi
secondo la grazia che é stata data loro. Quelli che elenca includono
doni di profezia, servizio, insegnamento, esortazione, dono, guida e
manifestazione di compassione. Questo elenco probabilmente non
voleva esaurire tutto, ma illustrare i molteplici doni fatti da Dio al suo
popolo per facilitare I'edificazione della sua Chiesa. Questo avveniva
guando ogni parte operava bene (Ef 4, 16), quando ogni membro della
Chiesa usa i suoi doni per il bene comune.

Le donne nel ministero

Nel Corpus paolinum vi sono numerose indicazioni secondo le quali
le donne operavano a fianco degli uomini per la causa del Vangelo.
L'esempio di Priscilla che, con suo marito Aquila, collaborava con Paolo,
mettendo a rischio la sua vita per lui, non si puo trascurare. La Chiesa
si incontrava nella loro casa, e per loro tutte le Chiese dei Gentili
rendono grazie (Rm 16, 3-4; cf. 1 Cor 16, 19; 2 Tim 4, 19). Ci sono poi
Evodia e Sintiche, collaboratori di Paolo nel Vangelo che hanno operato
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a Filippi (Fil 4, 2-3), la diaconessa Febe che ha servito la Chiesa a Cencre
(Rm 16, 1-2), e Trifena e Trifosa, collaboratrici del Signore alle quali
Paolo invia i saluti (Rm 16, 12). C'& poi una persona di nome Giunia
che, insieme con il suo partner Andronico, era «notevole tra gli apostoli»
(Rm 16, 7), senza dimenticare le donne che profetizzavano e pregavano
nell’assemblea (1 Cor 11, 4-5).

Se da un lato Paolo affermava i ministeri femminili, testi come 1
Cor 11, 2-16; 14, 33b-35 e 1 Tm 2, 11-15 suggeriscono che egli si
aspettava che esse esercitassero i loro ministeri in modo da non arrecare
pregiudizio al compito di guida dei propri mariti, se non della leadership
maschile in generale.

Ministri costituiti da Dio

Se Paolo diceva che tutti i credenti hanno dei doni di ministero,
credeva che alcuni fossero stati scelti da Dio per avere un ruolo di
guida nella Chiesa. Cosi in 1 Corinzi 12, 28 dice che Dio ha scelto nella
Chiesa prima apostoli o i profeti, infine maestri (e poi gesta di potenza,
o opere di guarigione) questa opinione si riflette in Efesini 4, 11-13,
dove si dice che i doni di Cristo sono che alcuni saranno apostoli, altri
profeti altri evangelisti altri pastori maestri che doneranno ai santi le
necessarie competenze per I'opera del ministero, per edificare il corpo
di Cristo. | ministri dei quali si parla qua hanno un ruolo di fronte al
resto dei membri della Chiesa, e la loro funzione e quella di attrezzarli
per il ministero.

Ministri costituiti da uomini

Le lettere pastorali offrono istruzioni sulla qualificazione che devono
possedere coloro che devono essere nominati vescovi, diaconi e anziani
(1 Tm 3, 1-7.8-13; Tt 1, 5-9). Questi ministri erano istituiti da Paolo e
dai suoi delegati (Tt 1, 5; cf. At 14, 23). Il compito del vescovo compor-
tava I'insegnamento e la guida della famiglia di Dio (1 Tm 3, 2.5). Pare
che il compito degli anziani fosse quello di guidare la Chiesa (1 Tm 5,
17a) e che alcuni di loro fossero impegnati anche nella predicazione,
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nell'insegnamento, e nella confutazione degli errori (1 Tm 5, 17b; Tt 1,
9). Sugli effettivi compiti dei diaconi non abbiamo informazioni.

A causa dell’affinita delle descrizioni dei compiti di vescovi (episkopoi)
e anziani (presbyteroi), termini che sono usati come sinonimi in Tt 1,
5.7, si é ritenuto che ai tempi del Nuovo Testamento questi termini
fossero usati per indicare lo stesso ufficio piu di recente é stata attivata
I'attenzione sul fatto che le Chiese primitive erano Chiese domestiche.
Sarebbe dunque logico che le responsabilita di supervisione per le
Chiese che si radunavano nelle loro case incombessero sui capifamiglia,
che erano dunque i vescovi della Chiesa primitiva (Theissen, Holmberg,
Giles). Inoltre come gli anziani nella Comunita giudaica non erano
funzionari della sinagoga, ma responsabili della Comunita, analoga-
mente gli anziani cristiani erano capi della Comunita, e non funzionari
della Chiesa. Questo permetterebbe di distinguere anziani e vescovi
nel Nuovo Testamento. Ovviamente poteva accadere che una stessa
persona fosse sia anziano (responsabile di Comunita) e vescovo (in
quanto ospitava una Chiesa domestica) e in tal caso assumesse il
doppio compito di anziano e vescovo, come accade nelle Lettere
pastorali (Giles). Potremmo cosi avere anziani che governano soltanto
(in quanto capi di Comunita), e anziani che operano anche nell'inse-
gnamento (ospitano Chiese domestiche e sono capi di Comunita).

Il ministero dei delegati apostolici

Timoteo e Tito sono stati delegati dell'apostolo Paolo (1 Tim 1, 3;
Tt 1,5). Il primo & stato istruito su come far fronte agli errori dottrinali
(1Tm 1, 3-11), ordinare il culto pubblico (1 Tm 2, 1-15), scegliere e
costituire vescovi e diaconi (1 Tm 3, 1-13), organizzare il sostegno
economico alle vedove (1 Tm 5, 9-16), ordinare anziani, ma non mossi
dalla fretta (1 Tm 5, 22), assicurarsi che abbiano una giusta remunera-
zione e che non vi siano accuse pesanti nei loro confronti (1 Tm 5, 17-
21). Le responsabilita generali di Timoteo sono riassunte nell’istruzione:
«Le cose che hai udito da me davanti a molti testimoni, trasmettile a
persone fidate, le quali a loro volta siano in grado di insegnare agli
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altri» (2 Tm 2, 2). In altre parole, egli era responsabile di assicurare la
fedele trasmissione della tradizione apostolica alla generazione suc-
cessiva. Tito viene istruito nel nominare anziani capaci di predicare
una sana dottrina e confutare quelli che la contraddicevano (Tt 1, 10-
22), doveva istruire i membri della Comunita cristiana a comportarsi
in modo conforme alla dottrina di Dio nostro salvatore, essere dediti
alle opere buone ed evitare dissensi (Tt 2, 3-3, 11). Tito stesso doveva
essere un modello di cid che insegnava (Tt 2, 7-8).

Carisma e istituzione (ufficio)

Vi sono qui due problemi che si intrecciano:

1) le primitive Chiese paoline dipendevano per il loro ministero solo
da individui “carismatici”, senza che vi fossero ministri “istituzionali”
(cioé nominati da uomini)? Sulla base di 1 Cor 12-14, sembrerebbe di
si, né vi & alcuna indicazione di ministri “ufficiali” ai quali vengono
indirizzate le lettere ai Romani e 2 Corinzi. Si potrebbe concludere che
dei ministri “ufficiali” emergono nelle Chiese solo in un periodo post-
paolino quando il ministero si & allontanato dalla forma carismatica
e spontanea che aveva inizialmente (von Campenhausen). Questo &
perd difficile da sostenere. Ad esempio, la lettera ai Filippesi & indirizzata
ai vescovi e ai diaconi (Fil 1, 1) ein 1 Ts 5, 12 I'apostolo invita i suoi
lettori a rispettare quelli che hanno faticato in mezzo a loro e si sono
assunti una responsabilita per loro e sono degni di grande stima per
il loro operato, come Stefanas in 1 Cor 16, 15-16 alle quali cure in piu
sono invitati a sottomettersi. Tutto questo suggerisce che vi fossero
ministri “ufficiali” e ministri “carismatici” nelle Chiese paoline fin dall’i-
nizio.

2) La seconda questione: data la coesistenza di un ministero cari-
smatico e ufficiale nelle Chiese paoline, vi era antitesi tra loro? Non
abbiamo molti elementi di risposta, ma da quel poco che risulta, non
c'e traccia di antipatia. Ad esempio nel capitolo conclusivo della lettera
alle Chiese “carismatiche” della Galazia, Paolo dice: «Chi viene istruito
nella Parola, condivida tutti i suoi beni con chi lo istruisce» (Gal 6, 6).
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Questa richiesta di sostegno economico per un maestro che svolgeva
il compito di insegnamento - non poteva trattarsi di Paolo stesso, che
si manteneva col suo lavoro - suggerisce che si trattava di una persona
che era stata“separata” per questo compito ed esercitava una sorta di
ministero ufficiale tra le Chiese carismatiche della Galazia.

In 1Ts 5, 12-13 Paolo invita ad «avere riguardo per quelli che faticano
tra voi, che vi fanno da guida nel Signore e viammoniscono; trattateli
con molto rispetto e amore, a motivo del loro lavoro». E nella stessa
lettera, alcuni versetti dopo, invita i lettori a non spegnere lo Spirito
o disprezzare le parole dei profeti, ma a verificare tutto (1 Ts 5, 19-21).
Qui, dunque, fianco a fianco, troviamo due riferimenti a «coloro che
si prendono cura di voi» e al ministero dei profeti ispirati dallo Spirito,
senza ombra di reciproca antipatia.

E, infine, significativo che negli elenchi dei doni, tra altri di natura
piu carismatica, sia nella lettera ai Romani che in 1 Corinzi vi sia un
riferimento al ministero della “guida” (lett. pre-sidenza, pro-istémi: Rm
12, 8; 1 Cor 12, 28). Questo & segno che Paolo non vedeva alcuna
antipatia o contraddizione tra cio che oggi chiameremmo ministeri
carismatici e ministeri ufficiali o istituzionali (Holmberg, Martin 1979).

La Chiesa e il ministero

La relazione del ministero con la Chiesa & uno dei temi piu dibattuti.
Tutti sono concordi sul fatto che e Cristo stesso ad inviare nella sua
Chiesa le persone per il ministero. Ma si discute sulla maniera in cui
avviene questo invio:

1) E Dio che chiama direttamente?

2) Attraverso agenti umani, mediante una scelta della Chiesa?

3) O mediante coloro che sono essi stessi stati inviati da persone
debitamente autorizzate?

Nel Corpus paolino non c'é traccia di conferma della seconda ipotesi.
A sostegno della prima si pud notare che Paolo stesso rivendica di
essere stato mandato come apostolo per diretta chiamata di Dio e
rivelazione di Gesu Cristo, senza alcun coinvolgimento di coloro che
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erano apostoli prima di lui (Gal 1, 1.15-16). In 1 Cor 12, 28 egli parla
della costituzione da parte di Dio di apostoli, profeti maestri e altri
individui dotati a svolgere un ministero nella Chiesa (cf. Ef 4, 11-12).
In tutto cid non c'@ ombra di mandato umano. In questi testi il dono
ricevuto da Dio costituisce ministri coloro che li hanno ricevuti e li
abilita a servire (cf. 1 Ts 5, 19-21).

A sostegno della terza posizione, si pud notare che le Lettere pastorali
rivelano che Paolo stesso costituisce suoi delegati rispettivamente ad
Efeso e a Creta Timoteo e Tito, i quali a loro volta dovranno nominare
vescovi, anziani e diaconi. Nel Corpus paolino, solo nelle Lettere pastorali
si fa riferimento alle qualificazioni e alle nomine di questi ministeri (a
parte la menzione di “quelli approvati” se non & ironica in 1 Cor 11,
19), e l'esistenza di questi ministeri si scorge di riflessoin Fil 1, 1e 1Ts
5, 12. Il Corpus paolino ci lascia totalmente all'oscuro per quanto
riguarda il processo di nomina dei vescovi, anziani e diaconi, a parte
I'elenco delle caratteristiche e credenziali necessarie e auspicabili di
1Tm3eTt2.

Paolo come ministro

Paolo si considera innanzitutto come apostolo di Cristo, con la
responsabilita di condurre i Gentili all'obbedienza della fede. Nel suo
ministero era coinvolto il Cristo esaltato stesso, e il suo ministero si
svolgeva in parola e azione nella potenza dello Spirito santo, con la
motivazione di realizzare 'amore di Cristo per tutti (2 Cor 5, 14) e la
consapevolezza dell'obbligo che egli doveva portare a compimento
il mandato che aveva ricevuto (1 Cor 9, 16-17).

Apostolo di Gesu Cristo

Se si riferisce a se stesso come ministro di Cristo (Rm 15, 16; 2 Cor
11, 23), ministro del Vangelo (Ef 3, 7; Col 1, 23) e ministro della Chiesa
(Col 1, 24-25), Paolo si considera innanzitutto come apostolo di Gesu
Cristo, chiamato e inviato dal Signore risorto a condurre i Gentili
all'obbedienza della fede (Rm 1, 5; Gal 1, 15-16).
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In quanto apostolo, Paolo agisce come ambasciatore per Cristo.
Attraverso di lui Dio chiama il popolo a riconciliarsi con lui (2 Cor 5,
20). Paolo parla di questo ministero anche in termini sacerdotali. Egli
e «ministro di Cristo Gesu ai Gentili, serve il Vangelo di Cristo come
sacerdote, cosi che l'offerta [che consiste] dei Gentili possa essere
gradita, santificata dallo Spirito Santo» (Rm 15, 16). Forse Paolo usa
questo linguaggio per rispondere ai sospetti dei Giudei circa la“purita”
dei suoi convertiti gentili e si considera come sacerdote responsabile
dell'offerta dei Gentili, e in particolare della purita di quell'offerta.
Presiede all'offerta dei Gentili, e con la sua predicazione e col ministero
dell'insegnamento vuole garantire che essi siano un‘offerta accetta e
gradita a Dio.

Elementi essenziali del ministero paolino

L'elemento fondamentale del ministero paolino era la predicazione
del Vangelo (1 Cor 1, 17). Era questo il mezzo mediante il quale Dio
aveva scelto di rivelarsi al popolo (1 Cor 1, 21); questo era il potere di
Dio per la salvezza (Rm 1, 16; 1 Cor 1, 18). Egli aveva l'obbligo di
predicare il Vangelo e se non lo avesse fatto, avrebbe dovuto affrontare
amare conseguenze (1 Cor 9, 16-17). La sola opzione che aveva era
quella di predicare gratuitamente o meno, e coerentemente egli scelse
di predicare gratuitamente (1 Cor 9, 18; 2 Ts 3, 8).

La predicazione del Vangelo da parte di Paolo era accompagnata
dalla esecuzione dei segni dell’apostolo: «segni e prodigi e grandi
opere» (2 Cor 12, 12: doveva essere una specie di slogan a Corinto che
Paolo adopera). In Rm 15, 18-19 I'apostolo offre una sommaria descri-
zione del suo ministero di evangelizzazione: «Non oserei infatti dire
nulla se non di quello che Cristo ha operato per mezzo mio per condurre
le genti all'obbedienza, con parole e opere, con la potenza di segni e
di prodigi, con la forza dello Spirito. Cosi da Gerusalemme e in tutte
le direzioni fino all’llliria, ho portato a termine la predicazione del
vangelo di Cristo». Da questa dichiarazione, che ricorda le descrizioni
sinottiche del ministero pubblico del Gesu storico, possiamo dedurre
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che il Cristo esaltato continua ad agire attraverso il ministero di Paolo
come il Gesu terreno prima della sua passione.

[l ministero di Paolo non cessava una volta che aveva condotto le
persone all'iniziale obbedienza della fede. Egli si sentiva obbligato a
insegnare, incoraggiare e ammonire, affinché i suoi convertiti potessero
raggiungere la maturita in Cristo (Col 1, 28). Era in continua ansia per
le sue Chiese, specialmente se vedeva i loro membri vacillare nel loro
cammino cristiano (2 Cor 11, 28-29; Gal 4, 19). Con una sorprendente
metafora Paolo si descrive come uno che fidanza il popolo a Cristo:
«lo provo per voi una specie di gelosia divina: vi ho promessi infatti a
un unico sposo, per presentarvi a Cristo come vergine casta» (2 Cor
11, 2). Dunque si sentiva responsabile di fare tutto cio che poteva per
assicurare la continuita della loro devozione a Cristo fino al giorno
della venuta della sua venuta. Questa devozione era minacciata dal
rischio che i loro pensieri venissero deviati da un insegnamento falso,
e cosi I'apostolo con ogni mezzo si sforzava di chiarire la verita del
Vangelo.

La preghiera era un altro elemento essenziale del ministero paolino.
Le sue Lettere abbondano di riferimenti alle preghiere per i suoi con-
vertiti e per altri dei quali si sentiva responsabile come apostolo dei
Gentili (Rm 18-10; Ef 1, 15-19; 3, 14-19; Fil 1, 3-5,9-11; Col 1, 9-12; 2
Tim 1, 3; Fm 4-6). Lo scopo di queste preghiere era che i credenti
potessero comprendere la speranza alla quale erano chiamati e la
grandezza della potenza di Dio che agiva in loro (Ef 1, 17-19); che
fossero rafforzati dallo Spirito e comprendessero il sovrabbondante
amore di Cristo (Ef 3, 16-19); che il loro amore potesse condurli a
conoscere cio che € meglio e cosi ad essere irreprensibili nel giorno
di Cristo (Fil 1,9-11), che potessero conoscere la volonta di Dio e cosi
vivere una vita degna del loro Signore (Col 1, 9-10).

Un terzo aspetto del ministero paolino era la formazione consape-
vole dello stile di vita dei credenti. Quando i Corinzi si erano gonfiati
di orgoglio a causa di nozioni escatologiche esagerate, Paolo li sprona
piuttosto a farsi suoi imitatori e manda Timoteo a ricordare loro quali
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sono le sue vie in Cristo (1 Cor 4, 16-17). Concludendo la sua risposta
al problema corinzio del mangiare carni offerte agli idoli, Paolo invita
i lettori a «non offendere giudei né greci né la Chiesa di Dio», ma a
farsi imitatori suoi, cercando di compiacere ciascuno in ogni cosa cosi
che alcuni possano essere salvati (1 Cor 10, 32-11, 1; cf. 9, 22). Ammo-
nendo i Filippesi contro coloro che vivono come nemici della croce di
Cristo, Paolo li invita a «seguire il mio esempio e a osservare coloro
che vivono secondo I'esempio che avete in noi» (Fil 3, 17). Ai credenti
diTessalonica viene consigliato di tenersi alla larga da quelli che vivono
nell'ozio ricordandosi di come Paolo abbia lavorato giorno e notte
piuttosto che essere un peso per qualcuno, «per essere un esempio
per voi, da imitare» (2 Ts 3, 7-9). Quindi non & sorprendente che nelle
lettere pastorali si raccomandi a Timoteo e a Tito di essere anch’essi un
esempio pericredenti (1 Tm 4, 12;Tt 2, 7).

La partecipazione del Cristo esaltato

Uno dei tratti sorprendenti che emergono dallo studio dell’epistolario
Paolino e la sua forte convinzione che il Cristo esaltato sia parte attiva
del suo ministero. Paolo attribuisce i successi della sua missione a «quello
che Cristo ha operato per mezzo mio per condurre le genti all'obbedienza,
con parole e opere» (Rm 15, 18). Attraverso la proclamazione dell'apostolo
e dei suoi colleghi, si udiva la voce di Cristo stesso (2 Cor 5, 20; cf. Ef 2,
17). Cristo era 'autore delle “lettere vive” scritte nel cuore di uomini e
donne, ma cio si realizzava attraverso il ministero di scriba di Paolo e dei
suoi colleghi, ai quali veniva affidato il prezioso “inchiostro” dello Spirito
(2 Cor 3, 1-3). Non era altri che Cristo stesso, afferma Paolo, che gli forniva
I'ispirazione e l'energia necessaria per predicare e per il suo ministero
di insegnamento col quale cercava di presentare uomini e donne maturi
in Cristo: «E lui che noi annunciamo, ammonendo ogni uomo e istruendo
ciascuno con ogni sapienza, per rendere ogni uomo perfetto in Cristo.
Per questo mi affatico e lotto, con la forza che viene da lui e che agisce
in me con potenza» (Col 1, 28-29).
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Paolo prende le difese del suo ministero

[l ministero apostolico di Paolo fu messo in discussione sia in Galazia
che a Corinto (e forse a Filippi). Pare che in Galazia gli avversari di Paolo,
dei “giudaizzanti”, supponessero che Paolo non era stato fedele al
mandato che secondo loro egli aveva ricevuto dagli apostoli a Gerusa-
lemme, perché nella sua predicazione ometteva la richiesta della circon-
cisione. A difesa della sua integrita apostolica e della verita del Vangelo
che predicava, Paolo insiste che sia il suo mandato apostolico sia la sua
comprensione del Vangelo per i gentili li aveva ricevuti non da uomini
né attraverso uomini (Gal 1, 1.11). Li aveva invece ricevuti direttamente
per rivelazione divina e percio, logicamente, non c’era fondamento per
alcuna accusa di infedelta a un mandato che non aveva mai ricevuto
dagli apostoli di Gerusalemme. Fu solo tre anni dopo la sua conversione-
mandato che Paolo ebbe il suo primo contatto con Pietro (Gal 1, 18-21).
E solo dopo 14 anni egli presentd agli apostoli il Vangelo che aveva
predicato, senza che essi vi aggiungessero alcunché (Gal 2, 1-10).

L'attacco all’apostolato che Paolo subi a Corinto fu molto forte.
Proveniva da quelli che gli chiama “falsi apostoli”. Essi lo accusavano
di essere “coraggioso” quando era assente e lontano, mentre era
“timido” quando era presente (2 Cor 10, 1). Minacciava le persone con
lettere severe da lontano, ma di persona non faceva impressione e
non aveva la minima eloquenza (2 Cor 10, 9-10). Secondo loro, poi,
egli viveva in modo mondano (2 Cor 10, 2). Criticavano I'apostolato di
Paolo, affermando che era inferiore a quello loro, perché egli non era
bravo nel parlare (2 Cor 11, 5-6), gli mancava una vera e propria
genealogia ebraica (2 Cor 11, 22), il suo apostolato non si basava su
visioni e rivelazioni (2 Cor 12, 1), e non compiva i segni di un apostolo
(2 Cor 12, 11-12). Essi attaccavano pure l'integrita personale di Paolo
nelle questioni finanziarie, insinuando che il suo rifiuto di accettare il
sostegno finanziario da parte dei Corinzi (che essi invece accoglievano)
era un segno evidente che Paolo non amava i suoi convertiti (2 Cor
11,7-11), e un pretesto per cercare di trarre per sé un guadagno ancora
maggiore attraverso la colletta (2 Cor 12, 14-18).
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Per amore della Chiesa di Corinto Paolo si sentiva obbligato ad
evidenziare che, benché non fosse cosi allenato a parlare, non gli
mancava la conoscenza (2 Cor 11, 6) né l'autorita (2 Cor 13, 2-3, 10).
Puntualizzo pure che aveva avuto visioni e rivelazioni di Dio (2 Cor 12,
1-5), che compiva segni e prodigi (2 Cor 12, 11-13), e che poteva
dimostrare che Cristo parlava per mezzo suo (2 Cor 13, 2-3). Comunque,
é evidente che Paolo rifiutava l'intero approccio a questa valutazione
di rivendicazioni all'apostolato con i criteri trionfalistici che lo caratte-
rizzavano. Per Paolo i segni del vero ministero apostolico erano i frutti
(le Chiese che aveva piantato, cf. 2 Cor 3, 2-3), la modalita con cui
svolgeva il suo apostolato (con la mitezza e la gentilezza di Cristo, 2
Cor 10, 1), e la condivisione delle sofferenze di Cristo (2 Cor 4, 8-12;
11, 23-33). Lungi dal considerare le sue sofferenze come qualcosa che
potesse squalificare la sua rivendicazione all'apostolato, egli faceva
appello ad esse come prova di legittimazione (cf. Gal 6, 17).

La simultaneita di debolezza e potenza

Paolo rivendicava di essere I'agente attraverso il quale Dio operava.
| suoi avversari a Corinto affermavano che la sua mancanza di presenza
e il suo parlare modesto (2 Cor 10, 10) erano incompatibili con questa
pretesa. Poiché i Corinzi avevano dato ascolto ai suoi avversari su
questo punto, Paolo scrive: «L'ho detto prima e lo ripeto ora - allora
presente per la seconda volta e ora assente - a tutti quelli che hanno
peccato e a tutti gli altri: quando verro di nuovo non perdonero, dal
momento che cercate una prova che Cristo parla in me, lui che verso
di voi non é debole, ma & potente nei vostri confronti. Infatti egli fu
crocifisso per la sua debolezza, ma vive per la potenza di Dio» (2 Cor
13, 2-4a). E poi, per difendere la “debolezza” della sua presenza e del
suo ministero, mentre asserisce che la potenza divina che si manifesta
attraverso di essa, continua: «E anche noi siamo deboli in lui, ma
vivremo con lui per la potenza di Dio a vostro vantaggio» (2 Cor 13,
4b). E chiaro che qui ci troviamo davanti ha un paradosso. Lapostolo
vuol dire che egli si identifica contemporaneamente con Gesu croci-
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fisso nella debolezza e con Cristo che ora vive esaltato nella potenza
di Dio.

[l locus classicus di questo insegnamento della potenza nella debolezza
e 2 Cor, 2,9-10: «Ed egli [il Signore] mi ha detto: “Ti basta la mia grazia;
la forza infatti si manifesta pienamente nella debolezza”. Mi vantero
quindi ben volentieri delle mie debolezze, perché dimoriin me la potenza
di Cristo. Percio mi compiaccio nelle mie debolezze, negli oltraggi, nelle
difficolta, nelle persecuzioni, nelle angosce sofferte per Cristo: infatti
quando sono debole, & allora che sono forte». Le parole di Paolo qui
indicano la simultaneita di debolezza e potenza. E nella stessa debolezza
dell'apostolo che ha luogo la“Epifania” della potenza di Dio. Cosi, contro
gli avversari di Corinto, Paolo afferma che mentre I'autentico ministero
apostolico esige la manifestazione della potenza di Cristo, questa si
manifesta attraverso la debolezza dell'apostolo.

La motivazione del ministero

La motivazione di Paolo ha molti aspetti. Egli & spinto essenzialmente
da una realizzazione dell’amore di Cristo per sé e per tutta 'umanita (2
Cor 5, 14-15; Gal 2, 20). Accanto a ci0, egli sente I'obbligo di eseguire il
mandato apostolico che gli & stato affidato (Rm 1, 14-15; 1 Cor 9, 16-17),
e direndere il conto a Dio della sua vita e opera (1 Cor 4, 1-5; 2 Cor 5, 9-
10). L'apostolo era motivato da un forte desiderio di vedere condotti i
suoi fratelli ebrei a una conoscenza salvifica di Cristo (Rm 9, 1-3; 10, 1)
e sperava che il suo ministero tra i Gentili li facesse ingelosire per salvarne
almeno alcuni (Rm 11, 13-14). Paolo nutriva un grande affetto per i suoi
convertiti e questo lo portava a voler condividere con loro non solo il
Vangelo, ma tutto se stesso (1 Ts 2, 8). Era questo affetto che lo spingeva
a visitarli e pregare per loro (1 Ts 2, 17-20; 3, 9-10), e a spendere per loro
sia le sue risorse sia se stesso (2 Cor 12, 15).

Valutazione escatologica del ministero paolino
[l ministero di Paolo fu molto criticato. L'autenticita del suo aposto-
lato fu messa in discussione in Galazia, a Corinto e a Filippi. Difendendo
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il suo apostolato contro i suoi avversari per amore della verita del
Vangelo, non pare si sia curato troppo delle valutazioni fatte circa il
suo ministero dai suoi convertiti o da altri (1 Cor 4, 3), e neppure degli
apostoli di Gerusalemme (Gal 2, 6). Quello che contava per lui era la
valutazione del suo ministero che avrebbe fatto il Signore al suo ritorno.

[l primo cenno della convinzione di Paolo sulla valutazione escato-
logica del ministero si riscontra in 1 Ts 2, 19-20. Qui I'apostolo esprime
la speranza che i suoi convertiti siano la sua gioia e corona di vanto
nel giorno del Signore. Un accenno analogo si trova in Filippesi 2, 14-
16, dove Paolo invita i lettori a vivere in modo irreprensibile cosi che
nel giorno di Cristo egli possa essere fiero di non aver corso invano o
lavorato invano.

La forma piu sviluppata di questo insegnamento si trova nella prima
lettera ai Corinzi. Paolo dichiara di non sentirsi responsabile verso di
loro, perché per lui € ben poca cosa essere giudicato da loro o da un
tribunale umano (1 Cor 4, 3). Nessun giudizio dovra essere pronunciato
«prima che ritorni il Signore». Quando egli tornera, tutto sara portato
alla luce e ciascuno ricevera la sua ricompensa da Dio (1 Cor 4, 5). Un
insegnamento ancora piu chiaro si trova in 1 Cor 3, 10-15, dove, con
una metafora tratta dal campo dell’edilizia, Paolo afferma che il mini-
stero di ciascuno sara provato col fuoco nell’ultimo giorno (1 Cor 3,
13). E possibile che alcuni ministeri dei cristiani non superino la prova,
ma anche cosi essi saranno salvati (1 Cor 3, 15), mentre quelli i cui
ministeri supereranno la verifica, riceveranno una ricompensa (1 Cor
3, 14). E questo il principio della convalida escatologica, che Paolo aveva
gia applicato al proprio ministero, e ora estende ai ministeri di tutti
coloro che siimpegnano a edificare la Chiesa.
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_ 6 -

IL MINISTERO FEMMINILE

Contesto

Nessuno scrittore del Nuovo Testamento é stato criticato piu di
Paolo per la sua descrizione ipoteticamente negativa delle donne. Se
veniva salutata come rivoluzionaria I'opinione di Paolo che «non c'é
pil né uomo né donna in Cristo» (Gal 3, 28), in altri testi egli & stato
considerato semplicemente figlio della sua cultura quando subordina
o denigra le donne (ad es. 1 Cor 14, 34-35). Se Paolo rifletta semplice-
mente le opinioni culturali sulle donne o si distacchi da esse (in positivo
0 in negativo) non si pud dire soltanto prendendo ad esame i brani
piu dibattuti delle sue lettere alla luce della sua cultura.

Paolo e il ruolo di uomini e donne in generale

Le Lettere di Paolo sono occasionali, cioe sono motivate da specifiche
occasioni e percio tengono in considerazione certe situazioni da
affrontare. Le lettere precedenti di Paolo (principalmente quelle una-
nimemente attribuite a lui) non trattano specificamente delle donne,
degli uomini o del matrimonio molto di frequente, anche se l'argo-
mento emerge, specialmente in 1 Cor 7.

In 1 Cor 7 Paolo si rivolge a quei cristiani che, come alcuni gruppi
della loro cultura, apprezzano lo stile di vita celibatario. Questa loro
maniera di pensare ha creato alcune complicazioni. Una complicazione
puo essere che alcuni di questi che stimano il celibato sono gia sposati,
e il loro perseguimento del celibato all'interno del matrimonio com-
porta un pericolo di tentazione sessuale per il coniuge e anche per se
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stessi (1 Cor 7, 2.5; cf. 1 Cor 7, 9). Puo darsi chein 1 Cor 7, 1 Paolo stia
citando una posizione dei Corinzi, ma in 7, 5 il linguaggio di Paolo &
attento agli uditori di entrambi i generi: si rivolge in termini uguali sia
ai mariti sia alle mogli. Il contratto di matrimonio ebraico comportava
alcuni doveri di mariti e mogli, ma Paolo si concentra qui su un dovere
rilevante: quello del rapporto sessuale. E significativo che non si
trattasse di un dovere per i mariti, come in certi testi ebraici, ma di un
dovere reciproco (1 Cor 7, 3-4). Sia i contratti ebraici, sia Paolo, dimo-
strano una speciale attenzione ai sentimenti della moglie in questo
ambito, in contrasto con la cultura greca che poneva l'accento solo
sulla gratificazione sessuale maschile (Keener 1991, 67-82).

Un’ulteriore complicazione del loro stile di vita era che alcuni cristiani
ora volevano il divorzio, o a causa di mancata realizzazione sessuale,
o piu probabilmente, per vivere nel celibato (o, come i filosofi cinici,
uno stile di vita libero dalle incombenze matrimoniali, ma non dalle
relazioni sessuali, cf. 1 Cor 6, 12-20). In risposta, Paolo cinta un detto
di Gesu: il divorzio non & permesso (1 Cor 7, 10-11; cf. Mk 10, 11-12).
Richiamandosi al divieto di divorzio di Gesu, tuttavia Paolo continua
a qualificarlo, senza volerne mettere in discussione I'autorita. Era chiaro
che alcune dichiarazioni di principio generali dovevano essere speci-
ficate in certe situazioni (specialmente perché I'insegnamento di Gesu,
come nello stile ebraico, includeva spesso delle iperboli, cf. Keener
1991, 13-28). E vero che al credente non era permesso iniziare la rottura
del matrimonio di lui o di lei; ma se il credente era trascinato a forza
in quella situazione (I'esempio che fa Paolo include I'abbandono e il
divorzio contro la propria volonta; in base alla legge romana infatti
entrambi i coniugi potevano divorziare unilateralmente), il credente
«non & piu sotto il vincolo» (1 Cor 7, 15), perché non c’e garanzia della
conversione del non credente (1 Cor 7, 16).

L'espressione paolina «non piu sotto il vincolo» riecheggia I'esatto
linguaggio dei contratti di divorzio ebraici, e vuol dire che il divorzio
di quella persona era valido ed essa era libera di risposarsi (see Keener
1991, 50-66). Interpretare «non sotto il vincolo» come qualcosa di
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diverso dalla liberta di risposarsi significherebbe ignorare come lo
avrebbero capito i lettori ebrei del | secolo (o ignorare il sinonimo di
1 Cor 7, 27.39). In tutta la discussione iniziale sul divorzio, Paolo sta
attento a usare un linguaggio inclusivo, che coinvolge ugualmente
marito e moglie in uno spirito di responsabilita spirituale e liberta.

Dopo aver esortato i lettori a restare nel loro stato presente (egli
preferisce rimanere celibe, ma raccomanda con piu forza di evitare il
divorzio, cf. 1 Cor 7, 17-24), spiega che alle vergini conviene di piu
rimanere senza sposarsi (1 Cor 7, 25-38), ma ammette che questo &
bene soltanto per coloro che sono idonee (1 Cor 7, 36; cf. 1 Cor 7, 9).
In questo contesto torna momentaneamente al tema del divorzio.
Nell’antichita in generale le digressioni erano comuni e, in Paolo in
particolare, I'influsso del pensiero nel contesto immediato non lascia
alcun dubbio che 1 Cor 7, 27-28 si riferisca al divorzio: «Ti trovi legato
a una donna? Non cercare di scioglierti. Sei libero da donna? Non
andare a cercarla. Pero se ti sposi non fai peccato; e se la giovane
prende marito, non fa peccato. Tuttavia costoro avranno tribolazioni
nella loro vita, e io vorrei risparmiarvele». Qui il linguaggio di Paolo &
temporaneamente meno inclusivo, ma egli intende comprendere
entrambi i generi: secondo 1 Cor 7, 32-34, egli considera allo stesso
modo la devozione spirituale degli uomini e delle donne.

1 Cor 7, 36-38 puo essere pertinente per la nostra discussione, se si
riferisce ai matrimoni predisposti dai genitori, com’& probabile. Ma gli
studiosi sono divisi sulla questione se qui si tratti del padre o del fidanzato
di una vergine. Se si tratta del padre, Paolo si rivolge a lui nella situazione
culturale prevalente: i genitori disponevano i matrimoni dei figli, in
genere su suggerimento dei figli. Se invece si tratta del fidanzato, non
abbiamo parallelismi culturali precedenti con questa situazione. In
entrambe le letture, in ogni caso, Paolo manifesta evidentemente
sensibilita e ascolto per i desideri della donna (1 Cor 7, 36).

Dobbiamo adesso affrontare la questione del velo, e delle relazioni
di autorita nel matrimonio e nella Chiesa, che sono i temi piu dibattuti
circa i ruoli attribuiti alle donne in Paolo.
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2. Paolo e la questione del capo coperto per le donne

Alcuni commentatori sono riusciti a negare I'autenticita paolina di
quasi tutti i brani controversi riguardanti le donne, ma questo non é
il casodi 1 Cor 11, 2-16, per questo testo bisogna cimentarsi nell'inter-
pretazione. Il testo si riferisce chiaramente all'usanza femminile di
coprirsi il capo, almeno per il culto, spesso con uno scialle che copriva
solo il capo, ma in certi luoghi esso velava anche il volto. Poiché vi
sono molti contesti nei quali si usava velarsi, coprirsi il capo, ci si deve
chiedere di quale contesto Paolo stia parlando. Ad esempio cid avveniva
per il lutto o per la vergogna. Ma questo uso era praticato sia dagli
uomini che dalle donne. Dunque € improbabile che Paolo stia parlando
di questo.

Le donne greche per tradizione erano segregate in casa in molti
casi, ma non ci sono molte testimonianze riguardanti l'uso di coprirsi
il capo, almeno non tra le donne benestanti, nel primo secolo d. C..
Ma ad est della Grecia, in Palestina e nell’Asia rommana meridionale (ad
es. a Tarso, cf. MacMullen), quest’usanza era prevalente. Le donne e
gli uomini romani, poi, si coprivano il capo per il culto, a differenza
delle donne e degli uomini greci. La Chiesa di Corinto, situata vicino
ha un porto principale e sviluppatasi dalla sinagoga (At 18, 4.7-8),
includeva probabilmente una quantita di migranti dall'oriente per i
quali coprirsi il capo era una pratica importante. In Egitto molte donne
ebree si coprivano il capo, fuori dalla Palestina, anche se per molti altri
aspetti erano ellenizzate (Filone, Giuseppe e Asenath). E probabile che
si trattasse di piu di uno scontro di icone culturali; coprirsi il capo era
un fatto culturale, ma esprimeva valori che andavano al di la del
simbolo stesso.

La chioma femminile era un oggetto importante di desiderio ma-
schile del mondo mediterraneo antico (Apuleio, Met. 2.8-9; Sifre Nm
11.2.3); le societa nelle quali le donne si coprivano il capo ritenevano
infedeli ai loro mariti, o in cerca di un altro uomo, le donne sposate
che non lo facevano (cf. m. Ket. 7, 6; al contrario, le vergini e le prostitute
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non dovevano coprirsi il capo perché erano alla ricerca di uomini). Con
loro che si coprivano il capo, pertanto, ritenevano una minaccia le
donne che non lo facevano. Ma le donne che non si coprivano il capo,
tuttavia, consideravano senza dubbio questa usanza di coprirsi il capo
restrittiva e pensavano di non dover dar conto a nessuno. E significativo
che tra le donne che non si coprivano il capo vi fossero quelle donne
di cultura di ceti superiori, le cui case familiari ospitavano molte delle
Chiese domestiche. Le statue indicano che le donne benestanti sfog-
giavano capigliature ricercate e alla moda e andavano col capo sco-
perto. Si trattava probabilmente di stili ritenuti seduttivi dalle donne
piu povere. Poiché altri brani della Prima lettera ai Corinzi evidenziano
un conflitto di classe nella Chiesa di Corinto (cf. 1 Cor 11, 21-22;
Theissen), anche questo poteva essere facilmente oggetto di una
controversia non di poco conto (cf. Keener 1992, 22-31; cf. Thompson).

Sia gli Atti, sia le Lettere paoline presentano l'apostolo come un
oratore dotato, competente nella logica e nella retorica della sua
cultura. Nella retorica antica, gli argomenti a sostegno di una posizione
non dovevano coincidere necessariamente con le ragioni che si soste-
nevano in realta. Paolo avra potuto suggerire di tenere il capo coperto
per I'unita della Chiesa, ma i suoi argomenti sono quelli che potevano
meglio persuadere i suoi lettori. Ne propone quattro per la sua posi-
zione: i valori familiari, I'ordine della creazione, I'esempio della natura

b/}

e della “proprieta” dettati dall’'uso.

I valori familiari. Innanzitutto Paolo argomenta dai valori familiari
e da un gioco di parole (questi erano comuni nell'argomentazione nel
mondo antico, sia ebraico sia greco): il marito ¢ il capo della moglie.
Se ella disonora il suo capo scoprendolo in una cultura in cui cio e
ritenuto un disonore, ella disonora il marito (1 Cor 11, 2-6). Mediante
una analogia tra capo scoperto e rasato (questa & la tecnica retorica
della reductio ad absurdum), Paolo dice: «Se vuoi andare col capo
scoperto, perché non vai fino in fondo?». Cosi facendo, intende raffor-
zare il senso di vergogna, perché per una donna tenere i capelli tagliati

«128



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

corti o il capo rasato, era un grande disonore, in quanto esprimeva la
perdita della propria femminilita.

Benché Paolo parta da un gioco di parole, gli interpreti moderni
si sono fermati sul termine capo (kephalé) per discutere di che cosa
Paolo volesse dire chiamando il marito “capo” della moglie. Per
alcuni, significa “autorita” o “padrone”; e questo puo essere il signi-
ficato dell’'ebraico résh, tradotto a volte con kephalé nella LXX
(Grudem; Fitzmyer). Secondo altri, i traduttori evitavano di tradurre
I'ebraico résh con il greco kephalé, che normalmente non vuol dire
“autorita” o “padrone”in greco. Questi stessi studiosi argomentano
a favore del termine “sorgente”, e questo pud essere il significato
di kephalé in alcuni testi (Mickelsen in Mickelsen, 97-117; Scroggs,
284). Ma i primi rispondono che "sorgente" & un significato di
kephalé ancora piu raro nella LXX che quello di "autorita". Entrambi
i gruppi di studiosi hanno ragione in cio che affermano, ma proba-
bilmente la verita & che il termine significa a volte "sorgente" e a
volte "autorita” almeno nel cosiddetto “Greco ebraico” influenzato
dai ritmi della LXX.

Allora, quale senso si deve attribuire al termine in 1 Corinzi 11, 37
Data l'allusione ad Adamo come sorgente di Eva in 1 Corinzi 11, 8 €
molto probabile che Paolo stia parlando dell’'uomo (Adamo) come
“sorgente” della moglie, proprio come Cristo ha creato Adamo e poi
procede dal Padre nella sua incarnazione (in tal caso 1 Cor 11,3 € una
sequenza cronologica, cf. Bilezikian, 138). In Ef 5, 23, invece, la moglie
deve sottomettersi al marito in quanto “capo” di lei, cioé uno che
possiede autorita su di lei, benché ci si aspetti che il marito dimostri
il suo essere capo in termini di servizio sacrificale per la moglie. Ma
neppure Efesini 5 offre unidea “transculturale” dell'autorita del marito,
che in questo brano riflette lo status delle donne in una societa nella
quale esse erano gia subordinate ai mariti, modificandolo in una
direzione piu progredita.
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L'ordine della creazione. In secondo luogo Paolo argomenta dall’or-
dine della creazione 1 Cor 11, 7-12; essenzialmente Paolo dice: <Adamo
fu creato prima di Eva, e percio le donne devono coprirsi il capo».
Questo argomento non corrisponde alla logica moderna ma per i
Corinzi era efficace. Benché Paolo sapesse da Genesi 1, 26-27 che
I'uomo e la donna rappresentano insieme lI'immagine di Dio (cf. Rm
8, 29; 2 Cor 3, 18), egli vuol dire che la donna, presa dall'uomo, riflette
anche la gloria dell'uomo (1 Cor 11, 7) e percio € in grado di distrarre
gli uomini dal culto, in riferimento al pericolo del tipico desiderio
maschile in quella cultura. Ma una volta che Paolo ha estratto il suo
argomento dall'ordine della creazione, lo riporta indietro: & vero che
la donna viene dall'uomo, ma é anche vero che gli uomini vengono
dalle donne; in effetti entrambi sono dipendenti I'uno dall’altra nel
Signore (1 Cor 11, 11-12). Benché a Paolo bastasse soltanto l'afferma-
zione della derivazione della donna dall'uomo per sostenere la sua
tesi, egli circoscrive I'argomento in modo tale che nessuno possa
servirsene oltre quanto egli abbia inteso: € un argomento ad hoc per
la copertura del capo, e non per tutto cid che si desideri estrapolare
da esso.

Paolo conclude il secondo argomento con un’allusione cosi breve
da aver generato una notevole quantita di interpretazioni: «percio &
proprio per la donna esercitare autorita sul suo capo (non avere autorita
“sul” suo capo, come in molte traduzioni) a causa degli angeli» (1 Cor
11, 10): (1) quegli angeli potevano essere angeli lussuriosi, come
nell'interpretazione giudaica comune di Gen 6, 2 (cf. 2 Pt 2, 4; Gd 6; cf.
1 Pt 3, 1-22), benché presumibilmente Paolo ne avrebbe parlato di piu
nei suoi scritti se li avesse ritenuti una minaccia; (2) angeli presenti al
culto (attestati nei manoscritti di Qumran), i quali avrebbero potuto
offendersi per una violazione della dignita personale che comportava
una mancanza di rispetto per I'onore familiare; o (3) angeli che gover-
nano le nazioni, ma che un giorno i cristiani avrebbero giudicato. E, in
tal caso, Paolo esorterebbe le donne ad essere consapevoli della propria
autorita sul proprio capo, ma a servirsene in modo responsabile (cf.
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1 Cor 6, 3). In ogni caso, il costrutto greco indica che Paolo riconosce
I'autorita della donna sul proprio capo; egli la invita a coprirsi il capo
per amore della propria dignita, ma non forza il suo argomento oltre
questo punto.

La natura. Paolo segue l'ordine naturale delle cose (1 Cor 11, 13-
15), come facevano gli stoici, argomentando dall'uso greco-romano
(altri popoli al tempo di Paolo, e gli stessi greci in periodi anteriori si
lasciavano crescere i capelli), ma “natura” normalmente vuol dire
qualcosa di piu forte di questo; o egli vuol dire semplicemente che le
donne hanno per natura i capelli pit lunghi degli uomini.

La proprieta. Gli scettici accettavano solo argomenti dalla tradizione,
mentre molti altri pensatori e filosofi avrebbero accettato anche
argomenti complementari. Con argomenti che interessavano tutti i
suoi elettori, (influenzati dal pensiero giudaico, storico e forse scettico),
Paolo conclude con un argomento che riguarda lo scopo vero e proprio
per il quale egli scrive: evitare le dispute: «Se qualcuno ha il gusto della
contestazione, noi non abbiamo questa consuetudine e neanche le
Chiese di Dio» (1 Cor 11, 16; cf. Keener 1992, 31-47).

E chiaro che qui Paolo affronta problemi importanti per la sua
Chiesa, compresi i problemi di genere della cultura del suo tempo.
Sostiene pure I'importanza della famiglia cristiana e dell'unita della
Chiesa; poi, mentre offre argomenti per la proprieta del modo di
presentarsi per tenere unita la Chiesa, cerca di persuadere la donna
che ascolta la sua lettera mentre viene letta nell'assemblea a tenere
a mente questi argomenti senza voler mettere in discussione il suo
diritto a vestirsi come vuole (1 Cor 11, 10), prescindendo da argomenti
piu forti che si trovano altrove nella stessa lettera (1 Cor 418-5, 5; 11,
29-34). Ma forse la cosa piu significativa per la nostra discussione &
proprio cio che egli omette: in questi testi Paolo non subordina mai
la donna, e non tocca mai questo tema.
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Paolo e la sottomissione delle donne

Benché ben quattro brani paolini tocchino il tema della subordi-
nazione domestica delle donne (Ef 5, 22-33; Col 3, 18; 1 Tm 5, 14; Tt
2,4-5), soltanto il primo e piu lungo di questi sara oggetto di esame,
perché tutti e quattro provengono dallo stesso ambiente culturale,
mentre i due riferimenti nelle Pastorali riflettono la situazione sociale
descritta in 1 Tm 2, 9-15 dalla quale dipendono le direttive offerte
(cf.Pr31,10-31)

Situazione sociale. Un'interpretazione restrittiva di Efesini 5, 22-33
darebbe un’idea di un Paolo non pil conservatore di quanto lo fosse
la cultura della sua epoca. Le donne in quest’epoca cominciano a
sperimentare una certa mobilita (qualunque cosa sarebbe stata un
progresso rispetto alla situazione di Atene in epoca classical), e le
donne in alcune aree (Asia romana urbana e Macedonia) avevano piu
liberta che in altre regioni, ma comunque non godevano della liberta
sociale oggi riconosciuta loro come un diritto.

Atteggiamenti maschili dell’epoca antica verso le donne sembrano
sconvenienti al lettore moderno. Per alcuni maestri ebrei dell’antichita,
le donne erano intrinsecamente malvagie (cf. un’interpretazione
letterale di Sir 42, 12-14; m. Abot 2, 7). Per Giuseppe la legge prescriveva
la loro subordinazione per il loro stesso bene (Giuseppe Flavio, Ag. Ap.
2.24 §§200-201). Filone si lamenta della mancanza di buon senso delle
donne (Filone, Omn. Prob. Lib. 117), e ne elogia eccezionalmente solo
una, I'imperatrice Livia, che ritiene essere “intellettualmente maschile™
Analogamente, Plutarco, uno degli scrittori piu progressisti su questo
tema, suggerisce che le donne possono apprendere la filosofia dai
loro mariti, ma si basa sul fatto che esse seguirebbero i loro disegni di
follia se lasciate a se stesse (Plutarco, Moglie e marito 48; Mor. 145DE).
Ovviamente questi atteggiamenti influivano sulla trattamento delle
donne nelle famiglie antiche dove il potere spettava agli uomini. La
legge romana investiva il paterfamilias di completa autorita su donne,
bambini e schiavi della casa. La tranquilla sottomissione della moglie
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era considerata una delle virtu piu elevate in tutta I'antichita greco-
romana (Sir 26, 14-16; 30, 19; contratti di matrimonio greci).

Forse a causa della proliferazione dell'infanticidio femminile ci fu
una scarsita di donne nella societa greca, che comportd come pratica
comune il matrimonio di uomini nella loro trentina a ragazze adole-
scenti. Fino a trent’anni gli uomini avevano normalmente rapporti con
schiavi, prostitute o entrambi; nell’Atene classica, quando I'uomo si
sposava, scopriva che la moglie (che stava appena entrando nella
puberta), era meno vivace intellettualmente della prostituta. Se la
situazione non era cosi triste ai tempi di Paolo, e vi sono iscrizioni
funerarie che attestano molti casi di amore autentico tra marito e
moglie, le stesse strutture della societa antica non favorivano nei mariti
la percezione di un’'uguaglianza delle mogli.

Al tempo di Aristotele era consuetudine che i filosofi morali avver-
tissero i loro lettori maschi su come governare le mogli e altri membri
della famiglia; queste istruzioni sono note come "codici familiari".
Aristotele e gli altri moralisti classificavano in tre categorie le persone
soggette al capofamiglia maschio: (1) mogli, (2) figli (3) e schiavi
(Aristotele Pol. 1.2.1, 1253b); benché Aristotele ammettesse che il
carattere della loro subordinazione fosse diverso (per esempio i figli
maschi richiedevano meno subordinazione ma mano che crescevano,
cf. Aristotele Pol. 1.5.12, 1260b ), egli riteneva pero che la subordinazione
delle donne fosse una questione di natura e non semplicemente di
cultura (Aristotele Pol. 1.2.12, 1254b). Questi temi morali erano attraenti
per i romani, la cui cultura dava spazio all'ordine e al dovere, ed erano
sospettosi di ogni potenziale minaccia dell'ordine sociale (come poteva
essere il culto di Dioniso nel Il secolo d. C.).

Nel I secolo e all'inizio del Il secolo, molti romani aristocratici, come
Petronio e Giovenale, criticavano i gruppi religiosi provenienti dall’O-
riente, specialmente quelli che convertivano le donne romane, sovver-
tendo i valori romani tradizionali. Nel | secolo gravi scandali riguardanti
donne fuorviate da ebrei e discepoli di Iside a Roma condussero a
gravi rappresaglie da parte del governo (Tacitus, Ann. 2.85; Giuseppe
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Flavio, Ant. 18.3.4 §§64-80). Per dimostrare che non erano sovversivi
nei confronti dei valori familiari romani tradizionali, i gruppi sospettati
producevano spesso i loro codici familiari, modellati sulla base di quelli
dei filosofi morali: istruzioni su come ogni capofamiglia avrebbe dovuto
governare la moglie, i figli e gli schiavi (Giuseppe Flavio, Ag. Ap. 2.25-
31 §8201-17).

Efesini 5, 22-33. Alcuni studiosi hanno sostenuto che il Paolo origi-
nale, che siriflette in Rm 16, 3-15; Fil 4, 2-3, aveva preservato lo spirito
ugualitario di Gesu, mentre la seconda e la terza generazione dei suoi
discepoli, che si rispecchiano rispettivamente in Colossesi ed Efesini,
e nelle Pastorali, subordinava sempre piu il ruolo delle donne agli
standard culturali del tempo. Se questa idea ha qualche prova a suo
favore, essa si basa su due ipotesi che devono essere verificate: primo,
che gli scritti canonici paolini posteriori non siano autentici; secondo,
una particolare lettura di queste lettere posteriori. Il testo della lettera
agli Efesini non sostiene l'idea che il suo scrittore sia diventato piu
rigido del Paolo delle lettere precedenti.

Ipotizziamo che la lettera agli Efesini sia stata scritta da Paolo,
prigioniero a Roma e ben consapevole degli atteggiamenti romani
nei confronti dei “culti orientali” come quelli di Iside e Dioniso, nonché
il giudaismo nelle sue forme cristiana e non cristiana, che noi oggi
chiamiamo cristianesimo ed ebraismo, rispettivamente. Paolo € ben
cosciente pure dell'ostracismo sociale che ebrei e cristiani dovevano
affrontare e che la situazione sarebbe peggiorata se il risultato del suo
processo avesse costituito un precedente negativo per i cristiani altrove
(cf. Fil 1, 7: la lettera & indirizzata a una congregazione che include
cittadini romani come lo stesso Paolo). Come altri rappresentanti di
gruppi religiosi dell'lmpero romano dei quali non ci si fidava, Paolo
ha buone ragioni strategiche per sostenere i valori familiari tradizionali
romani.

A prima vista puo sembrare che Paolo abbia fatto solo questo. Data
la situazione sociale non sorprende che Paolo presenti dei codici
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familiari basati sulle tre categorie consuete: relazioni tra mariti e mogli,
figli e padri, schiavi e padroni. Ma contrariamente alle nostre aspettative,
Paolo adatta la lista in modo significativo. E vero che mogli, figli e
schiavi si devono sottomettere, e questo per zittire le obiezioni culturali
al Vangelo (qui la sottomissione & «per amore del Signore»: Ef 5, 21; 6,
5-8). Ma per Paolo una vera etica cristiana compatibile con l'insegna-
mento di Gesu e con il suo esempio di servizio va oltre: anche il
capofamiglia maschio si deve sottomettere. Che Paolo esiga questo
dal paterfamilias é sottinteso in molti modi, e la distinzione tra questo
punto di vista e l'ingiunzione piu consueta che al capo famiglia spetti
il governo della casa doveva essere stata chiara per i lettori antichi.

Paolo apre la sua struttura tripartita con un esordio assai insolito.
All'apice delle sue esortazioni che descrivono la vita nello Spirito (Ef
5, 18-21), Paolo esige da tutti i credenti la reciproca sottomissione (Ef
5,21). E vero che il contesto successivo delinea modi diversi di sotto-
mettersi in conformita con i diversi ruoli sociali; ma lI'idea stessa di
“sottomissione reciproca” ampliava il senso comune del termine “sot-
tomissione”: i capifamiglia erano una volta invitati ad essere sensibili
verso le mogli, i figli e gli schiavi, ma non si diceva mai loro di sotto-
mettersi ad essi. Che Paolo abbia in mente la stessa specie di reciproca
sottomissione a tutela della relazione schiavo-padrone é chiaro dalla
sua esortazione in Ef 6, 9. Dopo aver spiegato come e perché gli schiavi
dovevano sottomettersi (Ef 6, 5-8), egli invita i padroni a «fare a loro
le stesse cose», idea che, se presa alla lettera, va ben oltre il limite
fissato da tutti gli altri scrittori dell’antichita.

In secondo luogo, i doveri sono elencati come doveri reciproci.
Mentre molti codici familiari erano indirizzati semplicemente al capo
famiglia, istruendolo su come governare gli altri membri della famiglia,
Paolo si rivolge alle mogli, ai figli e agli schiavi. Lungi dall’istruire il
paterfamilias su come governare moglie, figli e schiavi, egli omette
qualunque ingiunzione a governare e lo invita semplicemente ad
amare la propria moglie (senza dubbio questa era una pratica comune,
ma raramente prescritta), a contenersi nel punire i figli, e infine a
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considerare gli schiavi come uguali davanti a Dio. Questo non ¢ il
linguaggio del codice familiare comune, anche se qualche filosofo
antico esortava analogamente alla moderazione e all'equo trattamento
delle persone subordinate. Moglie, figli e schiavi, poi, devono regolare
la propria sottomissione in modo volontario.

In terzo luogo, Paolo non descrive i doveri che sono collegati alla
sottomissione. Percio un lettore antico poteva esser tentato di leggere
la sottomissione della moglie come qualcosa che comprendesse tutto
il senso di quella cultura - il che comportava piu subordinazione di
quanta ogni interprete cristiano moderno potesse far valere per le
donne oggi. Una simile applicazione del testo comporterebbe il divieto
per le donne di frequentare l'universita, di esercitare il diritto di voto,
ecc.

C'e pero un luogo strategico nel quale Paolo definisce il contenuto
della sottomissione della moglie: nel sommario conclusivo del consiglio
alle coppie sposate. La moglie deve “rispettare” (phobeomai, Ef 5, 33)
il marito. Benché il termine spesso tradotto con “sottomissione”
(hypotassé) si potesse usare nel senso piu debole di “rispetto”, i codici
familiari esigevano molto di piu che semplici rispetto dalle mogli. Il
punto di vista Paolino della subordinazione delle donne anche in
questa situazione sociale non poteva essere ulteriormente indebolito.

Infine, la subordinazione della moglie al marito e parallela diretta-
mente alla subordinazione dello schiavo al padrone o alla padrona. In
entrambi i casi ci si sottomette come “a Cristo”, che & paragonato al
padrone di uno schiavo e al marito di una moglie. Molti interpreti
riconoscono oggi che Ef 6, 5-9 non affronta il tema della schiavitu, ma
semplicemente da’ consigli agli schiavi nella loro situazione. Come
alcuni filosofi stoici, Paolo raccomanda di assicurarsi la liberta quando
era possibile (1 Cor 7, 21-22); come i grandi filosofi che Aristotele
fustigava per aver suggerito che la schiavitu era contro natura e percio
sbagliata, Paolo riteneva chiaramente innaturale la subordinazione
degli esseri umani (Ef 6, 9). Mentre I'’Antico Testamento ordinava
obbedienza dei figli alle istruzioni dei genitori moralmente sane (Dt
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21, 18-21), esso non comanda mai esplicitamente la sottomissione
delle donne e degli schiavi anche se questi compaiono regolarmente
in ruoli culturali subordinati, che spesso Dio interviene a modificare.
E vero in qualche modo che Paolo invita le mogli e gli schiavi della sua
cultura a sottomettersi; ma con cid non approva tacitamente le istitu-
zioni del matrimonio patriarcale o della schiavitu, entrambe facenti
parte dell'autorita del paterfamilias e dei codici familiari che egli tratta
qui.

E stato notato spesso che le istruzioni di Paolo alle mogli e agli
schiavi sono limitate a quelle mogli e a quegli schiavi subordinati
culturalmente al capofamiglia maschio (Martin, 206-31; Giles, 43).
L'obiezione che Paolo possa aver rifiutato l'istituzione della schiavitu,
ma sostenuto invece con chiarezza l'istituzione del matrimonio (Knight,
21-25) conduce alla questione vera e propria. Paolo non affronta qui
I'istituzione del matrimonio in sé, ma l'istituzione del matrimonio
patriarcale, che figurava nei codici familiari. Altrove Paolo invita i
credenti in normali circostanze a sottomettersi a coloro che detengono
I'autorita (Rm 13, 1-7), come fa anche Pietro (1 Pt 2, 13-17); ma cio non
vuol dire che egli consideri necessarie per tutte le culture le strutture
particolari dell'autorita (per esempio la monarchia). Poiché le istruzioni
di Paolo riguardano istituzioni esistenti ai giorni di Paolo, gli interpreti
di Paolo non dovrebbero neppure insistere sui matrimoni patriarcali
che implicano la subordinazione delle mogli. In effetti, data la debole
definizione della sottomissione della moglie intesa come “rispetto” (Ef
5, 33), & chiaro che Paolo ne auspicava la sottomissione in maniera
limitata anche per la sua stessa situazione sociale.
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_7-

PAOLO E | SUOI COLLABORATORI*

Nell'universo apostolico di Paolo entrarono a partecipare, in diversi
modi, molti uomini e donne, di grande statura umana e morale, che
la Chiesa venera come santi; pensiamo per esempio a Luca, a Barnaba
o al nostro Timoteo.

Iniziando con un panorama generale dei collaboratori di Paolo, li
si possono distribuire secondo i momenti - I'«ora» - in cui vennero a
formare parte del seguito dell'Apostolo.

Infine considereremo i due principali collaboratori di Paolo, Timoteo
e Tito.

Un'altra considerazione previa & questa. Non si scendera in merito
all'autenticita delle epistole paoline, anche perché se alcune di esse
vengono considerate non-autentiche non e facile discernere se con-
tengano o meno tradizioni genuine su Paolo. La Chiesa considera tutte
le epistole appartenenti al Corpus paulinum come lettere di san Paolo,
quindi, manifestazione del tratto che Paolo tenne con i suoi piu diversi
collaboratori.

I. Breve sguardo ai collaboratori di Paolo

Negli Atti e nelle Lettere paoline emergono un cerchio di persone
che in qualche modo ebbero un rapporto pit 0 meno diretto con la

2 http://www.collationes.org/de-documenta-theologica/sacra-scriptura/item/155-san-paolo-ed-i-suoi-
collaboratori-ma-t%C3%A1bet

M.A. Tabet, San Paolo ed i suoi collaboratori, in G. de Virgilio (cur.), Il deposito della fede, EDB, Bologna
1998, pp. 53-79.
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missione apostolica di Paolo. Alcuni influirono nella formazione del
suo mondo culturale e religioso, cioe nella sua configurazione come
Apostolo di Cristo; altri lo assistettero nella sua missione evangelizza-
trice. Non risulta sempre facile stabilire il grado di cooperazione che
diedero questi personaggi - uomini e donne, celibi e sposati - all'impresa
che lo Spirito Santo volle affidare all’Apostolo. Sembra comunque si
possa stabilire la seguente classificazione:

1. Coloro che contribuirono alla fede ebraica e cristiana di Paolo

In questo primo momento della vita missionaria di Paolo troviamo
due figure principali, il famoso rabbino Gamaliele il Vecchio, al quale,
secondo At 22, 3, Paolo deve la sua educazione farisaica «nelle piu
rigide norme della legge paterna», motivo per cui divenne - come
afferma- «pieno di zelo per Dio»; e Anania, ebreo-cristiano (mathétés)
di Damasco, uomo pio, mandato da Dio in una visione a imporre le
mani a Paolo perché ricuperasse la vista e perché gli trasmettesse la
sua chiamata all'apostolato. Da Anania Paolo riceve il battesimo (At 9,
10-19; 22, 12-16). Nella sua apologia, molti anni piu tardi, I'Apostolo
lo chiama «devoto osservante della legge e in buona reputazione
presso tutti i giudei» residenti a Damasco (At 22, 12), e rievoca il ruolo
da lui avuto nella sua vocazione (22, 12-16). Non dimenticava Paolo
certamente i benefici ricevuti da colui da cui aveva sentito per la prima
volta che sarebbe diventato testimone di Gesu presso tutti gli uomini.

2. Collaboratori della prima ora: i compagni del primo viaggio aposto-
lico

Sono Barnaba e Marco i due primi collaboratori nonché i compagni
del primo viaggio apostolico di Paolo. Barnaba, soprannome dato
dagli apostoli a Giuseppe, levita originario di Cipro che si distingueva
nella comunita di Gerusalemme per la sua magnanimita (At 4, 36s),
entra nella vita di Paolo, in modo determinante, con il suo nobile gesto
d'introdurre Saulo agli Apostoli, quando ancora regnava una grande
sfiducia nei sui confronti, e di rendere credibile la sua conversione (9,
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27). «Da uomo virtuoso qual era e pieno di Spirito Santo», come lo
presenta Luca (11, 24), Barnaba, resosi conto delle grandi doti umane
e dello zelo apostolico di Paolo, va decisamente a cercarlo e lo porta
con sé da Tarso, dove I'Apostolo si era ritirato dopo i tentativi di
uccisione, ad Antiochia (11, 26), per lavorare insieme in quella fiorente
Comunita dove i discepoli incominciarono a chiamarsi cristiani (11,
19-26). La loro missione si svolge per un anno intero ed istruiscono
una gran moltitudine (11, 26), motivo per cui certamente Luca li
annovera fra i «profeti e dottori» della Comunita di Antiochia (13, 1).
Barnaba viene poi accoppiato a Paolo, soprattutto, da un diretto e
particolare comando dello Spirito Santo, dato in modo esplicito mentre
veniva celebrato «il culto del Signore»: dovevano incominciare l'opera
alla quale - asserisce lo Spirito - «li ho chiamati» (13, 2). Accompagna
quindi Paolo nel primo viaggio missionario (13, 4ss) e al Concilio di
Gerusalemme, dove, dopo una «lunga discussione» (15, 7), & ratificato
I'insegnamento dell'Apostolo (15, 2ss; Gal 2, 1.9). Poi c'é il vivace
conflitto a causa di Giovanni detto Marco (At 15, 36-40), e Barnaba
parte con Marco verso Cipro. La sua storia da qui in poi ci & sconosciuta.
Paolo, perd, non dimentichera questo suo primo collaboratore:
dell'apostolato di Barnaba fa menzione nella prima lettera ai Corinzi
(1 Cor 9, 6) e rievoca la sua figura durante la prima prigionia romana
(Col 4, 10), come cugino di Marco. Marco, da parte sua, identificato
con il Giovanni Marco degli Atti e delle Lettere paoline (At 12, 12-15) -
figlio di una certa Maria presso la quale si riuniva la prima Comunita
cristiana di Gerusalemme (At 12, 12) -, dopo aver accompagnato Paolo
e suo cugino Barnaba (Col 4, 10) nel primo viaggio apostolico (At 12,
25), separandosi da loro a Perge (At 13, 13), ed essere andato a Cipro
con Barnaba (At 15, 39), lo si ritrova anni piu tardi a Roma di nuovo a
fianco di Paolo prigioniero, che lo chiama suo «collaboratore» (Fm 24).
Riceve dell'Apostolo, tra I'altro, una missione da realizzare fra i Colossesi,
ai quali, a sua volta, Paolo chiede di preparargli una buona accoglienza
(Col 4, 10). Verso la fine della sua vita I'Apostolo lo richiama presso di
sé, perché lo ritiene «utile per il ministero (estin gar euchréstos eis
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diakonian)» (2Tm 4, 11). Marco, sebbene una volta avesse deluso Paolo,
era riuscito a cancellare del tutto quest'amara impressione; e se durante
la prima prigionia aveva perseverato con Luca accanto all'Apostolo,
adesso, quando Paolo si sente bisognoso, diventa strumento valido
per I'evangelizzazione. Cido mostra anche come I'Apostolo sapesse
comprendere e perdonare, nonché assecondare i segni della volonta
di Dio.

3. Collaboratori della seconda ora: compagni del secondo viaggio
apostolico

Oltre a Timoteo, di cui parleremo successivamente, entrano a fare
parte dei collaboratori dell'Apostolo Luca e Sila, che condividono con
Paolo e Timoteo il secondo viaggio apostolico. Luca viene onorato da
Paolo come «collaboratore» (Fm 24) e «caro medico» (Col 4, 14). Siro
di origine, secondo Eusebio e Girolamo, di origine pagana, accompagna
I'Apostolo nei suoi viaggi missionari e soprattutto durante l'arresto e
la prima prigionia romana. Da Origene in poi, gli scrittori ecclesiastici
- fra i quali san Girolamo - e gli studiosi di epoca piu recente pensano
che sia da identificare con il «fratello» di cui parla Paolo in 2 Cor 8, 18,
il quale «ha lode in tutte le Chiese a motivo del vangelo» e che é stato
«designato dalle Chiese come nostro compagno». In qualsiasi caso
questo ruolo fu da lui svolto perseverando nella travagliata vita apo-
stolica di Paolo. In 2 Tm 4, 11 si legge quella viva esclamazione
dell’Apostolo, che si sente abbandonato da tutti: «<solo Luca € con me».
Di Sila o Silvano, da noi meno conosciuto, sappiamo che era giudeo-
cristiano, uomo preminente e «profeta» della Chiesa cristiana di Geru-
salemme (At 15, 22), dalla quale era stato delegato con un certo Giuda
a comunicare la decisione del Concilio alla comunita di Antiochia (At
15, 28-32). Nel suo secondo viaggio missionario, Paolo, separato da
Barnaba e Marco, lo prende con sé (15, 40). Non sappiamo il motivo
di questa scelta, forse perché come latore del «decreto apostolico»
poteva farlo conoscere con autorita nell'ambiente missionario
dell'Apostolo. Con Paolo, Sila partecipa al consolidamento delle
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Comunita fondate nel primo viaggio apostolico e agli inizi della pre-
dicazione in Macedonia (Filippi, Tessalonica, Berea) ed in Grecia,
subendo anche con I'Apostolo diversi generi di carcere e persecuzioni.
Dopo gli avvenimenti di Berea, da dove i discepoli fanno partire Paolo
per la strada verso il mare (17, 10-15), Sila, accompagnato da Timoteo,
raggiunge I'Apostolo a Corinto, dove collabora alla evangelizzazione
di questa citta (2 Cor 1, 19). Il fatto che venga nominato nell'indirizzo
delle lettere del secondo viaggio apostolico (1 Ts e 2 Ts) conferma il
suo valido aiuto alla missione di Paolo in Tessalonica.

Verso la fine di questo secondo viaggio ci troviamo con due singolari
collaboratori di Paolo, una coppia di coniugi ebreo-cristiani, Aquila e
Prisca (o Priscilla), i quali furono tra i piu devoti dell’Apostolo. Conoscono
Paolo a Corinto quando questi, arrivato da Berea durante il secondo
viaggio, si stabilisce da loro, perché esercitano lo stesso mestiere,
fabbricatori di tende confezionate con pelame di capra (At 18, 2-3),
manufatto caratteristico della Cilicia. Per quasi un anno e mezzo, in
cui predica ogni sabato nella sinagoga cercando di convincere i giudei
ed i gentili timorati di Dio, Paolo trova da Aquila e Priscilla alloggio e
lavoro, impegnandosi nel loro negozio e abitando presso di loro.
Accompagnano poi Paolo a Efeso (Rm 18, 18-22). Qui, nella loro casa,
come Chiesa domestica, si raduna la Comunita cristiana (1 Cor 16, 19).
Sono ancora a Efeso quando Paolo, durante il terzo viaggio, invia il
loro saluto ai Corinzi (cf 1 Cor 16, 19). Ritornati poi a Roma, Paolo gli
invia da Corinto dei saluti con una emotiva riconoscenza per il loro
operato: «Salutate Prisca e Aquila, miei collaboratori (synergous mou)
in Cristo GesU; per salvarmi la vita essi hanno rischiato la loro testa e
ad essi non io soltanto sono grato, ma tutte le Chiese dei Gentili;
salutate anche la comunita che si riunisce nella loro casa» (Rm 16, 3-
5). Durante la seconda prigionia romana di Paolo, Aquila e Prisca si
trovano di nuovo a Roma accanto a lui (cf 2 Tm 4, 19). La maniera in
cui Paolo li saluta nelle sue lettere mostra quanto fossero benemeriti
del cristianesimo nascente.
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4. Collaboratori della terza ora: attorno al terzo viaggio apostolico

In questa tappa della sua missione apostolica, centrata nella citta
di Efeso, dove rimane per ben tre anni, nella vita dell'’Apostolo si fanno
presenti molti personaggi che coadiuvano efficacemente il suo apo-
stolato. A Efeso, Paolo conosce Apollo (1 Cor 16, 12), giudeo alessan-
drino (At 18, 24), quell'uomo colto e eloquente, versato nelle Scritture,
che aveva ricevuto una piena conoscenza della dottrina di Cristo grazie
al vivo interessamento di Aquila e Priscilla (At 18, 18-26). Apollo decide
di raggiungere Paolo, nonostante il successo della sua predicazione
a Efeso ed a Corinto (At 18, 27-28), a causa delle divisioni create a
Corinto dai propri seguaci (1 Cor 1, 12; 3, 4-6; 4, 6). Mostra cosi la
profonda sincerita del suo apostolato. Percio, piu tardi, si rifiuta di
tornare a Corinto, nonostante l'invito dell'Apostolo, mosso anche lui
soltanto dal bene delle Chiese, alieno da qualsiasi sentimento di gelosia
(1 Cor 16, 12). Nella sua lettera ai Corinzi Paolo lo chiama affettuosa-
mente «fratello», mostrando in questo modo 'unione di sentimenti in
Cristo che accomunava entrambi (1 Cor 16, 12). Sembra che questo
Apollo si possa identificare con quell'altro Apollo, inviato dall’Apostolo
a Creta, insieme a Zena il giureconsulto, forse come portatori della
lettera, ai quali Tito doveva provvedere il necessario per il loro viaggio
(Tt3,13).

Durante la sua permanenza a Efeso, con Paolo si trovano inoltre
Timoteo ed Erasto (At 19, 22), i quali furono inviati dall'’Apostolo, sul
punto di lasciare Efeso, in Macedonia, per preparare il viaggio; ci sono
pure Gaio e Aristarco, noti perché trascinati nel teatro quando scoppia
il tumulto a causa di Demetrio I'argentiere (19, 29). Erasto probabil-
mente € lo stesso Erasto tesoriere della citta di Corinto, nominato
accanto a Gaio (Rm 16, 23). L'accostamento dei nomi di Timoteo e
Erasto sotto la penna di Luca e Paolo fa pensare che questo Erasto
tesoriere abbia abbracciato la fede a Corinto e poi accompagnato
Paolo in Asia Minore, in Macedonia ed in Acaia. Scrivendo a Timoteo
da Roma, I'Apostolo precisa che Erasto era rimasto a Corinto (2 Tm 4,
20).
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Alla fine del terzo viaggio, nel suo ritorno dalla Grecia attraverso la
Macedonia, Luca, che indubbiamente era con Paolo (At 20, 5), fa
menzione di altri sette accompagnatori dell'Apostolo (At 20, 4-6): oltre
a Timoteo, vengono ricordati Sopatro di Berea, figlio di Pirro, Aristarco
e Secondo di Tessalonica, Gaio di Derbe, e gli asiatici Tichico e Trofimo.
Di questi sette personaggi, a eccezione di Secondo e Gaio di Derbe,
gli altri sono citati nelle Lettere paoline e negli Atti. Quanto a Gaio, se
era di Derbe non sarebbe il Gaio macedone di At 19, 29; nel testo
occidentale perd si trova la variante «Doberos in Macedonia» e lo
identifica con il Gaio macedone. Negli Atti e nelle Lettere paoline ci
vengono ricordati infatti tre personaggi con questo nome romano di
Gaio associati a Paolo: (a) un Macedone, compagno di Paolo a Efeso,
che con Aristarco fu condotto nel teatro dalla folla in collera durante
la sommossa degli orafi (At 19, 29); (b) il Gaio compagno di Paolo
durante il suo terzo viaggio (At 20, 4), originario di Derbe di Licaonia
(secondo la maggior parte dei manoscritti del NT gr); ed infine (c), un
cristiano di Corinto, battezzato da Paolo (1 Cor 1, 14) e ospite della
Chiesa, del quale afferma Paolo che «ospita a me e tutta la comunita»
(Rm 16, 23), da identificare forse con Giusto di Corinto, presso il quale
Paolo si ritiro (At 18, 7).

Sopatro sembra essere I'abbreviazione di Sosipatro, un giudeo-
cristiano citato da Paolo nei saluti della lettera ai Romani accanto a
Lucio e Giasone (16, 21), tutti e tre come parenti o compatrioti (syn-
gheneis) suoi. Questi si incontrano quindi con Paolo a Corinto quando
scrive la lettera ai Romani. Di Lucio non abbiamo nessun'altra informa-
zione. Giasone puo darsi che sia lo stesso giudeo di Tessalonica che
accoglie Paolo e Sila nella sua casa e che ¢ trascinato davanti alle
autorita della citta (At 17, 5-9). Vengono liberati dopo aver pagato una
cauzione adeguata.

Gli altre tre personaggi citati da Luca sono piu noti. Appaiono infatti
quali fedeli collaboratori dell’Apostolo in diverse peripezie. Aristarco,
macedone originario di Tessalonica (At 20, 4), oltre ad accompagnare
Paolo durante il suo terzo viaggio missionario (At 19, 29) lo segue
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durante il viaggio che porta Paolo a Roma in occasione della prima
prigionia romana (At 27, 2; Col 4, 10; Fm 24). Luca € pure con loro. Da
Paolo & chiamato affettuosamente «collaboratore» (Fm 24) e lo ricorda
come «compagno di carcere» (Col 4, 10). Tichico, cristiano dell'Asia
Minore, accompagna Paolo nel suo terzo viaggio a Gerusalemme (At
20, 4s). Piu tardi compare come inviato dall'’Apostolo a Efeso (Ef 6, 21)
e a Colossei (Col 4, 7-9) perché informasse I'una e I'altra Chiesa sulla
sua situazione e sul suo apostolato: «come sto e cid che faccio» (Ef 6,
21;2Tm 4, 12). Quindi Paolo affida a lui delle responsabilita. Secondo
Tt 3, 12, Tichico era anche andato a Creta. L'Apostolo, riconoscendo in
lui la fede comune, la sua grande dedizione all'apostolato ed il comune
impegno nel servizio del Signore, lo chiama «caro fratello e ministro
fedele, mio compagno nel Signore» (Col 4, 7; cf Ef 6, 1). Trofimo, per
ultimo, greco originario di Efeso, & ricordato da Luca mentre era
amichevolmente accanto a Paolo in giro per la citta santa, dopo aver
accompagnato Paolo nel ritorno dal suo terzo viaggio a Gerusalemme
(At 20, 4-5), motivo per cui fu causa involontaria dell'arresto
dell'’Apostolo (At 21, 27-30). Piu tardi viene menzionato da Paolo in 2
Tm 4, 20: nel suo viaggio a Roma, I'Apostolo, suo malgrado, lo aveva
dovuto lasciare ammalato a Mileto.

5. Altri collaboratori della seconda e terza ora

Attorno al secondo e terzo viaggio apostolico & necessario ricordare
altri personaggi che compaiono come collaboratori di Paolo e dei quali
abbiamo purtroppo una scarsa informazione. In Filippi vi apparira una
donna, Lidia, la venditrice di porpora, la quale, dopo che il Signore fu
entrato nel suo cuore, volle decisamente che I'Apostolo e i suoi compagni
fossero ospitati a casa sua: «Se avete giudicato ch'io sia fedele al Signore,
venite ad abitare nella mia casa» (At 16, 15). Paolo cedette rompendo
uno dei suoi propositi, quello di non farsi mantenere né accettare doni
dalle sue Comunita per far si che il Vangelo arrivasse a tutti come dono
assolutamente gratuito; e cio probabilmente perché I'Apostolo non
vedeva Lidia come qualcuno che riceve il Vangelo, ma come qualcuno
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che vi & entrato gia e, da dentro, domanda di poter collaborare nell'opera
comune. In relazione alla Chiesa di Corinto rinveniamo: Sostene, men-
zionato nell'indirizzo di saluto di 1 Cor 1, 1 come committente della
lettera - «fratello Sostene» -, probabilmente perché era grande la sua
autorita in quella Chiesa. Alcuni lo identificano con il capo della sinagoga
di Corinto, maltrattato davanti al tribunale di Gallione, il quale avrebbe
aderito alla fede in seguito a quell'episodio, avendo mostrato gia prima
venerazione per I'Apostolo, causa questa dell'aggressione subita (At 18,
17); Cloe, cristiana di Corinto, donna d'alta considerazione che mossa
da un autentico amore per la Chiesa e di un profondo senso del proprio
dovere aveva informato Paolo per mezzo dei suoi - parenti o impiegati
- delle divisioni esistenti fra i cristiani di quella citta (1 Cor 1, 11); Crispo,
capo della sinagoga di Corinto, uno dei primi convertiti alla fede, con
tutta la sua famiglia, da Paolo, durante I'evangelizzazione di questa citta
(At 18, 8), e battezzato dallo stesso Apostolo accanto a Gaio (1 Cor 1,
14); Stefana, cristiano di Corinto, anche esso battezzato con tutta la sua
famiglia da Paolo (1 Cor 1, 16) ed, in quanto furono i primi a diventare
cristiani, vengono designati dall’Apostolo «primizia dell'Acaia». Nella sua
prima lettera ai Corinzi, Paolo li esorta perché siano deferenti verso
Stefana e la sua famiglia e verso «quanti collaborano e si affaticano con
loro», perché essi «<hanno dedicato se stessi al servizio dei fedeli» (1 Cor
16, 15-18). Il viaggio fatto a Efeso da Stefana e dai suoi compagni (vv.
17-18) lascia intendere inoltre, a quanto sembra, che essi avevano un
posto di responsabilita nell'organizzazione pratica della Chiesa locale.
Accanto a Stefana, Paolo menziona con sentimento d'intima gioia
Fortunato e Acaico, i quali - dice ai Corinzi - <hanno supplito alla vostra
assenza; essi hanno allietato il mio spirito e allieteranno anche il vostro.
Sappiate apprezzare siffatte persone» (1 Cor 16, 17). In queste parole
veniamo a conoscere che esistevano cristiani la cui mediazione occupava
un ruolo importante, per cui tutti dovevano riconoscere la loro autorita
morale (cf 1Ts 5, 12).

Anche in rapporto con la Chiesa di Corinto rinveniamo Febe, diaco-
nessa della Chiesa di Cencre, raccomandata da Paolo ai cristiani di
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Roma perché le facessero buona accoglienza e la assistessero. Di Febe
scrive Paolo: «<anch'essa infatti ha protetto (prostatis) molti, e anche
me stesso». E legittimo pensare che I'Apostolo I'avesse incaricata di
portare la lettera ai Romani a destinazione (Rm 16, 1-2). Ci sono inoltre
due personaggi innominati: essi furono inviati da Paolo con Tito a
Corinto per I'opera delle collette per la Chiesa di Gerusalemme. Sem-
brano personaggi ben qualificati e rappresentativi, presentati con
appellativi lusinghieri. Del primo, I'Apostolo parla come del «fratello
che ha lode in tutte le Chiese a motivo del vangelo» e che é stato
«designato dalle Chiese come nostro compagno» di viaggio «in
quest'opera di carita, alla quale ci dedichiamo per la gloria del Signore»
(2 Cor 8, 18); sembura trattarsi di Luca, come abbiamo detto, ma non
tutti concordano. Dell'altro asserisce I'Apostolo, con certa deferenza,
che aveva «pil volte sperimentato lo zelo in molte circostanze; egli &
ora piu zelante che mai per la grande fiducia che ha in voi» (2 Cor 8,
22). Con lo sconosciuto personaggio di Fil 4, 3, Syzygos, arriviamo ai
3 compagni innominati. Non si sa bene pero se «Syzygo» sia un nome
proprio, piul probabilmente, oppure un sostantivo generico.
Riguardo alla Comunita di Roma, possiamo ricordare Terzio, quel
cristiano che mette per iscritto la lettera ai Romani e approfitta
dell'occasione per salutare i cristiani di quella citta (Rm 16, 22), ed i
piu di quella lunga lista di personaggi citati nei saluti finali ai Romani
che Paolo sembra conoscere bene. Sono greci, romani ed ebrei, e
vengono caratterizzati spesso individualmente da un appellativo in
rapporto con «Cristo», «Cristo Gesu» o «Cristo il Signore» - cari (agapetos)
in Cristo, eletti nel Signore -, oppure in rapporto con I'Apostolo;
appellativo che indica funzioni o relazioni diverse: collaboratori, com-
pagni, parenti, ecc. Questi sono: Epeneto, cristiano di Roma convertito
dal paganesimo, probabilmente a Efeso, da Aquila e Priscilla, e che
Paolo manda a salutare definendolo «primizia dell'Asia per Cristo» (Rm
16, 5) come Stefana lo era d'Acaia; Maria, donna della citta di Roma
resa celebre per i suoi servizi alla Comunita: essa infatti - fa notare
Paolo - si era «faticata molto» per i fedeli; Andronico e Giunia, che
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ricevono un bel elogio dell'Apostolo: «miei parenti e compagni di
prigionia; sono degli apostoli insigni che erano in Cristo prima di me»;
Ampliato, cristiano di Roma al quale Paolo chiama, probabilmente per
le sue virty, suo «diletto nel Signore» (Rm 16, 8); Urbano, salutato da
Paolo come «nostro collaboratore (synergon) in Cristo» (Rm 16, 9),
chiara allusione all'esercizio di un ministero sfortunatamente non
precisato; Stachi, designato «il mio caro» (Rm 16, 9); Apelle, di cui
asserisce I'"Apostolo «che ha dato buona prova in Cristo»; Erodione,
giudeo-cristiano di Roma che Paolo apostrofa «mio parente». Infine
vengono citati quelli di casa di Aristobulo e quelli della casa di Narciso
«che sono nel Signore», Trifene e Trifosa, due sorelle d'Iconio secondo
il martirologio romano, convertite da Paolo, «che hanno lavorato per
il Signore», la carissima Perside che «ha lavorato per il Signore», Rufo
«eletto nel Signore» e sua madre «che € anche madre mia». Questo
Rufo, nome frequentissimo tra gli schiavi ed i liberti, viene identificato
con il figlio di Simeone Cireneo, che porto la croce di Gesu sul Calvario.
La lista si conclude con cinque nomi greci seguiti da altri cinque latini:
Asincrito, Flegonte, Erme, Patroba, Erma e i fratelli, Filologo e Giulia,
Nereo e sua sorella, Olimpia e tutti i credenti.

6. Collaboratori della quarta ora : durante la prima prigionia romana

Conosciamo i nomi di questi collaboratori di Paolo soprattutto dalle
lettere della prigionia. Essi ebbero un ruolo molto importante riguardo
ad alcune Chiese fondate o vincolate all'Apostolo. Sono principalmente
Epafra, Epafrodito, Filemone, Onesimo, Onesiforo.

Epafra, notabile di Colossi e fondatore della Comunita cristiana
di quella citta, nonché probabilmente di quelle di Laodicea e di
Gerapoli, € designato da Paolo suo «caro compagno nel ministero»
e «fedele ministro di Cristo» (Col 1, 7). Il nome di Epafra diviene cosi
garante della retta fede dei cristiani da lui convertiti. Nella sua lettera,
I'Apostolo segnala che, grazie al suo discepolo e collaboratore, era
a conoscenza del loro «xamore nello Spirito» (v. 8). | Colossesi infatti
avevano imparato da Epafra il Vangelo come se fosse stato predicato
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dallo stesso Paolo. In Fm 23 I'Apostolo parla di Epafra come
«compagno di prigionia per Cristo Gesu», compartecipe quindi in
Cristo di una stessa sorte. La sua apologia, tuttavia, € tesa principal-
mente in Col 4, 12-13, dove Paolo lo rievoca come: «servo di Cristo
Gesu, che ¢ dei vostri, il quale non cessa di lottare per voi nelle sue
preghiere, perché siate saldi, perfetti e aderenti a tutti i voleri di Dio.
Gli rendo testimonianza che siimpegna a fondo per voi, come quelli
di Laodicea e Gerapoli». Con questi accenni alla condotta di Epafra
come apostolo, tutto dedito alla sua missione e animato dai piu alti
sentimenti, Paolo rilascia alla Comunita di Colossi un esempio da
imitare perché si mantenga unita nella carita fraterna e sinceramente
sollecita a seguire in tutto la volonta di Dio.

Con non minore apprezzamento Paolo parla di Epafrodito, men-
zionato nella lettera ai Filippesi come «fratello, collaboratore e com-
pagno di lavoro e di lotta» (Fil 2, 25), formula che sottolinea I'impegno
attivo di Epafrodito per la causa dell'evangelizzazione. In qualita di
delegato della Comunita di Filippi, Epafrodito porta a Paolo, allora
prigioniero, i doni dei Filippesi, ma soprattutto e stato inviato dai
Filippesi, sempre solleciti verso Paolo, perché qualcuno affezionato
all'Apostolo, allora in carcere, gli fosse vicino, a sua disposizione,
qualora avesse avuto bisogno di aiuto. Rimessosi da una grave
malattia, I'Apostolo lo rinvia ai Filippesi con una calorosa raccoman-
dazione, presentandolo come magnifico modello nel servizio di
Cristo: «Accoglietelo dunque nel Signore con piena gioia e abbiate
grande stima verso persone come lui, perché ha rasentato la morte
per la causa di Cristo, rischiando la vita per sostituirvi nel servizio
presso di me» (Fil 2, 25-30; cf 4, 18).

Filemone, ricco notabile di una citta dell'Asia Minore, forse Colossi,
era stato convertito alla fede, a quanto sembra, durante un soggiorno
di Paolo a Efeso (Fm 19). LApostolo, nella lettera a lui indirizzata, in cui
menziona anche «la sorella Appia» (Fm 1, 2), probabilmente la moglie,
lo chiama il «<suo caro collaboratore» (Fm 1). Filemone rendeva certa-
mente un servizio alla Comunita radunata nella sua casa, divenuta
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Chiesa domestica. Nella lettera su menzionata Paolo gli si presenta
come «prigioniero di Cristo», formula con la quale voleva disporre
I'animo del destinatario in favore di una sua domanda: la reinsersione
dello schiavo Onesimo, fuggito dalla casa del suo padrone, senza
dubbio dopo averlo derubato (Fm 18-19). Questo Onesimo, convertito
anche da Paolo (Fm 10), riceve nella stessa lettera I'appellativo di
«fratello carissimo» (Fm 16). Piu tardi, in lettera ai Colossesi, Paolo,
ancora prigioniero a Roma, informa che Onesimo, «fedele e caro fratello,
che & dei vostri», affianchera Tichico quando portera loro sue notizie
(Col 4, 9). Onesimo non & pit uno schiavo. Sembra anche che i Colossesi
lo conoscevano. Il fatto di essere mandato accanto a Tichico per
informarli della situazione non é solo un bel atto di fiducia di Paolo in
Onesimo, ma un'iniziativa che doveva rendere consapevoli i Colossesi
che tutti i battezzati sono fratelli in Cristo e che le vecchie distinzioni
sociali erano ormai superate.

Infine ci troviamo con Onesiforo, di cui conosciamo che la sua
famiglia abitava a Efeso (2 Tm 4, 19). Onesiforo rese importanti servizi
a Paolo durante il soggiorno di questi a Roma e a Efeso. LApostolo gli
& percio molto riconoscente, come riferiscono le seguenti parole: «piu
volte mi ha confortato e non s'é vergognato delle mie catene; anzi,
venuto a Roma, mi ha cercato con premura, finché non mi ha trovato.
Gli concedail Signore di trovare misericordia presso Dio in quel giorno.
E quanti servizi egli ha reso in Efeso, lo sai meglio di me» (2 Tm 1, 16-
18). In questo testo Paolo mostra una speciale gratitudine per I'operato
di Onesiforo, al contrario di Figelo e Ermogene (v. 15) che lo avevano
abbandonato con tutti quelli dell'Asia. La circostanza che nello stesso
brano (v. 16) Paolo implori la misericordia del Signore sulla famiglia
di Onesiforo (cf 2 Tm 4, 19) fa pensare che questo fedele collaboratore
fosse nel frattempo gia morto.

7. Gli altri collaboratori della quarta ora
Nella lettera ai Filippesi sono nominate Evodia e Sintiche (Fil 4, 2-3),
cristiane di Filippi, invitate da Paolo a vivere in buona armonia nel
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ricordo che ambedue «avevano combattuto per il vangelo insieme»
con lui, cid che mostra la loro partecipazione intensa e attiva all'opera
dell'Apostolo; anche viene menzionato un certo Syzigo (compagno),
che si era dimostrato per Paolo un sincero compagno e che probabil-
mente aveva una funzione direttiva a Filippi. Syzigo viene pregato di
compiere una missione delicata, cioe di risolvere le divergenze esistenti
fra le due donne, dal momento che il loro disaccordo nuoceva eviden-
temente allo svolgimento dell'opera evangelizzatrice intrapresa. Nella
stessa lettera vengono ricordati «Clemente» e «gli altri collaboratori,
i cui nomi sono nel libro della vita» (Fil 4, 3).

Riguardo alla Chiesa di Colossi, fra i compagni di Paolo a Roma che
inviano saluti ai Colossesi (Col 4, 10-17), accanto ad Aristarco e Marco
e citato un tal Gesu «chiamato Giusto», e 'Apostolo aggiunge che «di
quelli venuti dalla circoncisione questi solo hanno collaborato con me
per il regno di Dio e mi sono stati di consolazione». Sono questi per ora
gli unici collaboratori di Paolo provenienti dal giudaismo. Dagli etnico-
cristiani, oltre a Epafra, Luca e Archippo viene menzionato Dema. Questo
Dema, cristiano di Roma, unito a Paolo durante la sua prima prigionia
romana, € nominato nei saluti ai Colossesi (4, 14) e a Filemone (24): cio
mostra che era da loro conosciuto. Secondo 2 Tm 4, 10 Dema abbandona
Paolo «preferendo il secolo presente» e si reca a Tessalonica. Tra coloro
ai quali invia saluti nella stessa lettera ai Colossesi compare Archippo
(v.17), al quale I'Apostolo fa un avvertimento: «considera il ministero
che hai ricevuto nel Signore e vedi di compierlo bene». Archippo viene
pure rievocato in Fm 2 come «nostro compagno d'armi (systratiotés)».
Probabilmente & il preside della Comunita che si raduna nella casa di
Filemone. Vengono inviati saluti anche ai fratelli della Chiesa di Laodicea
e a Ninfa, «con la comunita che si raduna nella sua casa». Non conosciamo
nulla di quest'ultimo personaggio, sappiamo perod che «la sua casa» &
a disposizione delle assemblee cristiane, come Chiesa domestica, cio
che presuppone disinteresse e un profondo senso di responsabilita nei
confronti della Comunita.
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8. I collaboratori dell'ultima ora

Questi collaboratori li conosciamo principalmente dalle lettere indi-
rizzate a Timoteo e Tito. Alcuni dei vecchi compagni di apostolato erano
probabilmente morti e non vengono citati. Altri, come sappiamo nel
caso di Dema, avevano abbandonato I'Apostolo. Di quelli che accompa-
gnavano Paolo rinveniamo, secondo Tt 3, 12: Tito, Artema, Tichico, Zena
e Apollo. LApostolo, infatti, informa nella sua lettera a Tito, chiamato in
questa occasione «mio vero figlio nella fede comune» (Tt 1, 4) e al quale
aveva affidato la Chiesa di Creta, I'arrivo prossimo di Artema o Tichico,
perché lo sostituissero temporaneamente e lui potesse recarsi subito
all'incontro di Paolo a Nicopoli, dove aveva deciso di passare l'inverno.
L'unico personaggio a noi sconosciuto & Artema, del quale non sappiamo
nulla. Paolo chiede pure a Tito di preparare con cura il viaggio di Zena,
il giureconsulto, e di Apollo, perché non mancasse loro nulla. Anche
Zena compare qui per la prima volta.

Dalle informazioni personali che si trovano in 2 Tm 4, 9-22, ultimo
scritto attribuito a Paolo, conosciamo pure il nome di Crescente,
nominato qui per la prima volta. Era andato in missione in Galazia
mentre Tito si trovava in Dalmazia e Tichico a Efeso, rimanendo
I'Apostolo accompagnato solo da Luca. Marco viene rievocato come
collaboratore di grande aiuto per I'apostolato, e percio prega Timoteo
di portarlo con lui quando fosse andato a trovarlo. Compare il nome
di Carpo: a casa sua I'Apostolo aveva lasciato il mantello. Anche dalle
informazioni di questa sezione finale di 2 Tm sappiamo che con Paolo
c'erano Eubulo, Pudente, Lino, Claudia e altri fratelli, dei quali non
conosciamo altro. Paolo manda saluti agli antichi amici e collaboratori
Prisca e Aquila e alla famiglia di Onesiforo. Erasto e Trofimo sono anche
citati: uno era rimasto a Corinto e l'altro, ammalato, a Mileto. Come
sempre Timoteo ¢ al centro dei suoi paternali affetti.
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Il. Timoteo e Tito

Nel contesto dei collaboratori di Paolo soffermiamoci adesso su
coloro che sono stati indubbiamente i piu fidati aiutanti dell'’Apostolo,
Timoteo e Tito.

1. Timoteo

Timoteo, il cui nome di significato «onora Dio» era assai comune
nel mondo greco-ellenistico, € stato indubbiamente il pit continuo e
vicino collaboratore dell’Apostolo, la persona piu frequentemente
citata nelle sue lettere. Nel Corpus paulinum &€ menzionato in un totale
di 18 volte, in tutte le Lettere tranne Efeso e Galati, nelle quali, d'altra
parte, Paolo non cita nessuno dei suoi collaboratori eccetto Tito (Gal
2, 1.3), per un motivo del tutto particolare. Timoteo ¢, senz'altro, colui
a cui, pit di nessun altro, Paolo si affido. LApostolo percio, dopo molti
anni passati insieme, pud asserire nella lettera ai Filippesi: «<Non ho
nessuno d'animo uguale (isopsychon) al suo e che sappia occuparsi
cosi di cuore delle cose vostre, perché tutti cercano i propri interessi,
non quelli di Gesu Cristo. Ma voi conoscete la buona prova da lui data
(tén de dokimén autou ghindskete), poiché ha servito il vangelo con
me, come un figlio serve il padre (hoti hés patri teknon syn emoi edou-
leusen eis to euanghelion). Spero quindi di mandarvelo presto, non
appena avro visto chiaro nella mia situazione» (Fil 2, 20-23). Dokimos
e doulos sono termini che abbiamo gia considerato, e indicano la
dedizione totale di Timoteo all'evangelo, in mezzo a molte prove. Il
raro vocabolo isopsychos (animo uguale), hapax nel NT, vuol mettere
in rilievo la pienezza dell'impegno missionario di Timoteo, ciog,
I'impossibilita secondo Paolo di rinvenire un altro tra i suoi collaboratori
che si preoccupasse soltanto degliinteressi di Cristo. Timoteo li superava
tutti, come esplicita l'ultima parte del versetto. La frase mette anche
in rilievo quanto I'Apostolo fosse legato a questo suo collaboratore,
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come un «padre a suo figlio». Il brano & di una grande forza e tenerezza.
Altrove Paolo chiama Timoteo semplicemente suo «collaboratore
(synergos)» (Rm 16, 21) oppure, con formula di forte contenuto teolo-
gico, «nostro fratello e collaboratore di Dio nel vangelo di Cristo (ton
adelfon hémoén kai synergon tou Theou en té euanghelio tou Christou)»
(1Ts 3, 2); qui lo chiama «figlio», utilizzando il termine greco teknon,
piu affettuoso di hyios. Cosi faanchein 1Tm 1,2.18e2Tm 1, 2, dove
qualifica questo suo figlio rispettivamente con gli aggettivi gnésios
(genuino, legittimo, vero), cioé vero figlio, figlio genuino nella fede, e
agapétos (diletto, caro), I'«camato figlio» (cf 1 Cor 4, 17).

Timoteo é ricordato per la prima volta in At 16, in occasione del
secondo viaggio apostolico, verso l'inizio, circa I'anno 50. Luca fa di lui
una breve presentazione, precisando che era un «discepolo», «figlio
di una donna giudea credente e di padre greco» (At 16, 1).
Quest'informazione verra completata in 2 Tm, dove Paolo riferisce che
la madre di Timoteo, Eunice, e la sua nonna Loide (2 Tm 1, 5), anche
essa una pia ebrea, avevano educato Timoteo fin dall'infanzia nelle
Sacre Lettere (2 Tm 1, 5; 3, 15). E probabile che tutti i tre fossero stati
convertiti da Paolo durante il primo viaggio apostolico, quando, verso
il 45, I'Apostolo si reco a Derbe. Cid lo suggerisce la segnalazione di
Luca secondo la quale, all'epoca del secondo viaggio di Paolo, Timoteo
era gia un «discepolo (mathétés tis)», quindi cristiano, «assai stimato
dai fratelli di Listra e di Iconio» (At 16, 2).

Da At 16 sappiamo inoltre che, arrivato per la terza volta a Listra,
colonia romana della Licaonia, gia evangelizzata nel primo viaggio,
Paolo volle prendere Timoteo con sé dietro raccomandazione della
Comunita cristiana e lo «fece circoncidere per riguardo ai giudei che
si trovavano in quella regione» (16, 3). Il fatto pud essere spiegato
tenendo presente che Timoteo, figlio di una ebrea, era considerato
ebreo a tutti gli effetti, motivo per cui il non essere circonciso sarebbe
stato considerato apostata dal giudaismo, con conseguenze gravi per
I'evangelizzazione. Essendo invece greco e al contempo circonciso
possedeva tutti i requisiti per esercitare il ministero evangelico accanto
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a Paolo nel campo dei pagani e degli ebrei. Si pud anche tenere
presente che solo da poco era stato celebrato il Concilio di Gerusa-
lemme, quando la problematica sull'inserimento dei pagani nella fede
degli apostoli fu pubblicamente chiarita (At 15).

Dalle Lettere pastorali sappiamo che Timoteo ricevette «il dono di
Dio (to charisma tou Theou)», «per l'imposizione delle mani (dia tés
epitheseds ton cheirobn mou)» dell’Apostolo (2 Tm 1, 6), e che I'Apostolo
I'esorta a «<non trascurare il dono spirituale» che era in lui e che gli era
«stato conferito, per indicazioni di profeti, con le imposizioni delle
mani da parte del collegio dei presbiteri (mé amelei tou en soi chari-
smatos, ho edothé soi dia profeteias meta epitheseds tén cheirén tou
presbyteriou)» (1 Tm 4, 14). Il testo di 2 Tm 1, 6 & citato dal Concilio di
Trento (ss. XXIII, 3) come fondamento biblico dell'esistenza del sacra-
mento dell'Ordine. Timoteo aveva ricevuto un carisma divino speciale,
che non doveva trascurare, lasciarlo inattivo, nascosto; anzi, doveva
far rivivere quella grazia che era in lui. La presenza dell'aoristo passivo
edothé in 1 Tm 4, 14 segnala una circostanza determinata, puntuale.
Secondo alcuni si tratterebbe di Efeso (con Soden, Lock, Gardiner,
Parry); per altri (Weiss Wohlenberg) Listra, durante il secondo viaggio
apostolico. La formula «per indicazioni di profeti (dia proféteias)» trova
un paralleloin 1 Tm 1, 18: «Questo & I'avvertimento che ti do, figlio
mio Timoteo, in accordo con le profezie che sono state fatte a tuo
riguardo (kata tas proagousas epi se profetéias), perché, fondato su di
esse, tu combatta la buona battaglia». Queste profezie possono riferirsi
a quella dei fedeli di Listra e di Iconio rendendo buona testimonianza
su Timoteo (At 16, 2), oppure, meglio, quando venne consacrato dal
collegio dei presbiteri con lI'imposizione delle mani (1 Tm 4, 14). Sembra
che fosse frequente che i cosiddetti «profeti» prendessero parte alle
ordinazioni accompagnandole con i loro discorsi ispirati.

Comunque sia, da allora, da Listra, Timoteo divenne il collaboratore
piu intimo di Paolo, e lo accompagnera nei suoi viaggi apostolici ed
in altre circostanze, praticamente sino alla fine della vita dell'’Apostolo.
Nel secondo viaggio, tuttavia, giovane ancora, viene citato da Luca
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dopo Sila (At 17, 14-15; 18, 5), il quale gia all'epoca del concilio di
Gerusalemme era tenuto «in grande considerazione tra i fratelli» (At
15, 22) e accompagnava Paolo fin da Antiochia. A Timoteo pero, Paolo,
non potendo recarsi personalmente a Tessalonica, affida la
responsabilita di sorreggere questa Comunita, che lui aveva dovuto
abbandonare, confermando i fedeli ed esortandoli nella fede perché
nessuno si lasciasse turbare nelle tribolazioni che subivano (1 Ts 3, 2).
Timoteo & presentato da Paolo ai Tessalonicesi come «nostro fratello
e collaboratore di Dio nel vangelo di Cristo (ton adelfon hémén kai
synergon tou Theou en t6 euanghelion tou Christou)» (1 Ts 3, 2). Nel
«abbiamo inviato (epempsamen)» sono incluse autorita e pienezza di
potere conferite a Timoteo. Le notizie positive che egli riporta a Paolo,
a Corinto, mostrarono, con grande sollievo dell'Apostolo, che la Chiesa
rimaneva fedele in mezzo alle difficolta, e furono il motivo, secondo
ogni apparenza, che mossero Paolo a scrivere 1 Ts. A Corinto, Timoteo
partecipa con I'Apostolo e Sila alla fondazione di questa Chiesa (At
18).

Nel corso del terzo viaggio apostolico troviamo ancora Timoteo a
fianco di Paolo (At 19, 22; 20, 4). Conosce cosi Efeso, citta che piu tardi
avrebbe dovuto guidare e ammaestrare per incarico dell'Apostolo. Da
Efeso, I'Apostolo gli affida, insieme a Erasto, una missione particolare
in Macedonia (At 19, 22), e poi un'altra a Corinto (1 Cor 4, 17; 16, 10;
2 Cor 1, 19); quest'ultima in occasione dei disordini che ivi si erano
verificati. Ritroviamo il verbo pempein: «vi ho mandato Timoteo (dia
touto epempsa hymin Timotheon)» (1 Cor 4, 17), con il conseguente
conferimento d'autorita. San Paolo, inoltre, lo raccomanda come «mio
figlio diletto e fedele nel Signore (hos estin mou teknon agapéton kai
piston en Kyrid)». E forse la migliore presentazione per colui al quale
doveva affidare la delicata missione di far tornare i Corinzi sulla dottrina
invariabile del Vangelo. LApostolo aggiunge: «egli vi richiamera alla
memoria le vie che vi ho indicato in Cristo, come insegno dappertutto
in ogni chiesa» (1 Cor 4, 17). Per la missione ricevuta, Paolo esige che
lo trattino bene, come a lui stesso, perché - dice - «anche lui lavora
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come me per l'opera del Signore. Nessuno dunque gli manchi di
riguardo; al contrario, accomiatatelo in pace, perché ritorni presso di
me: io lo aspetto con i fratelli» (1 Cor 16, 10-11). Piu tardi, Timoteo,
assieme con Erasto, si incontra di nuovo con Paolo all'epoca della
redazione di 2 Cor (autunno del 57). Dalla Macedonia, infatti, & associato
nell'indirizzo e citato all'interno della lettera (2 Cor 1.19). Segue poi
Paolo nel viaggio a Corinto e nell'Acaia. Nella lettera ai Romani, durante
l'inverno tra il 57 ed il 58, Paolo invia i saluti di «<Timoteo mio collabo-
ratore» (16, 21). Con Paolo ritorna per la Macedonia a Troade (At 20,
4), ove celebra la Pasqua e assiste, con Luca e altri, alla risurrezione di
Eutico (At 20, 7-18). Mentre Paolo percorreva la via di terra, Timoteo
prosegue con altri collaboratori il viaggio per mare fino ad Asso, ove
tutti si imbarcano. A Mileto, certamente, Timoteo rivede i presbiteri
efesini convocati dall'’Apostolo e ascolta il commosso discorso di Paolo
(At 20, 17ss). Stando a At 20, 4, sembra parimenti che Timoteo accom-
pagni Paolo fino a Gerusalemme e lo assista poi con gli altri discepoli
durante la prigionia di Cesarea.

Come risulta dalle intestazioni delle Lettere della prigionia, nelle
quali I'Apostolo associa solo questo suo diletto collaboratore (cf Col
1,1, Fm 1, 1; Fil 1, 1), Timoteo & accanto a Paolo durante la prima
prigionia romana dell’Apostolo, fra il 61 ed il 63. In Fil & dove troviamo
I'elogio tracciato da Paolo: «<non ho nessuno d'animo uguale al suo e
che sappia occuparsi cosi di cuore delle cose vostre» (Fil 2, 19). Se
accettiamo il riferimento che fa la lettera agli Ebrei (13, 23), sembra che
Timoteo sia stato imprigionato e poi liberato. Secondo la testimonianza
delle Lettere pastorali, Timoteo accompagna ancora Paolo in alcuni
viaggi, ma I'Apostolo gli chiede di rimanere a Efeso nel governo della
Chiesa. Durante la seconda prigionia romana di Paolo (tra il 66 ed il
67), 'Apostolo, che si sentiva solo, gli chiede di affrettarsi di venire da
lui a Roma prima dell'inverno (2 Tm 4, 21). Forse fu presente al martirio
di Paolo.

L'affetto di Paolo per il suo «figlio diletto e fedele nel Signore» (1 Cor
4,17), il suo «fratello e collaboratore» (1 Ts 3, 2), come abbiamo visto a
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piu riprese, trabocca in diversi momenti, soprattutto nella 2 Tm, lettera
della sua vecchiaia, piena di ricordi, in cui i sentimenti paterni in Cristo
vibrano nell'anima dell'Apostolo prigioniero. Forse il massimo di questo
suo tenero amore si trova in quelle parole dell'inizio della lettera:
«Ringrazio Dio, che io servo con coscienza pura come i miei antenati,
ricordandomi sempre di te nelle mie preghiere, notte e giorno; mi
tornano alla mente le tue lacrime e sento nostalgia di rivederti per essere
pieno di gioia. Mi ricordo infatti della tua fede schietta, fede che fu prima
nella tua nonna Loide, poi in tua madre Eunice e ora, ne sono certo,
anche in te» (2 Tm 1, 3-6). Si nota come accanto alle sue preghiere, cio
che trova di consolazione in Timoteo ¢ la sua fede.

L'Apostolo non omette tuttavia di dare a Timoteo tutti quei consigli
che fecero di lui un grande santo. Alcuni di essi riguardano il suo
carattere. Cosi, conoscendo che il suo collaboratore era piuttosto
timido, tanto che facilmente si poteva mancargli di rispetto (1 Cor 16,
10; 1 Tm 4, 12; 2 Tm 1, 8), gli fa coraggio, e richiede che si faccia
rispettare: «Nessuno disprezzi la tua giovane eta - gli dice -, ma sii
esempio ai fedeli nelle parole, nel comportamento, nella carita, nella
fede, nella purezza». Altri consigli concernono la salute fisica e gli
eccessi nell'astinenza di Timoteo. Paolo infatti lo ammonisce perché
smetta di bere soltanto acqua, e perché faccia uso di un po' di vino a
causa dello stomaco e delle sue frequenti indisposizioni (1 Tm 5, 23).
Soprattutto I'Apostolo ha cura della salute spirituale del suo caro
collaboratore, motivo per cui lo esorta vivamente a perseverare nella
predicazione e nel ministero (2Tm 1, 6-2, 13; 4, 1-5) e ad essere fedele
agli insegnamenti e all'esempio ricevuto (2 Tm 3, 10), dandogli degli
avvertimenti sul modo di comportarsi in tutto con fortezza e carita. E
noto a questo riguardo il testo della 1 Tm in cui I'Apostolo scrive: «<Ma
tu, uomo di Dio, fuggi queste cose; tendi alla giustizia, alla pieta, alla
fede, alla carita, alla pazienza, alla mitezza. Combatti la buon battaglia
della fede, cerca di raggiungere la vita eterna alla quale sei stato
chiamato e per la quale hai fatto la tua bella professione di fede
(hémologhésas) davanti a molti testimoni» (1 Tm 6, 11-12). Il termine
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homologhia indica I'accettazione esterna ed interna di un impegno di
fedelta assunto pubblicamente davanti a Dio e alla Chiesa. Significa
quindi una professione di fede religiosa, immutabile e pubblica nelle
verita rivelate (2 Cor 9, 13). Paolo tuttavia era molto cosciente della
fedelta di questo suo «figlio diletto e fedele nel Signore» (1 Cor 4, 17),
considerandolo l'interprete pilu autorizzato del suo pensiero (1 Cor 4,
7); fedelta non separata dal vero affetto umano, sul quale I'Apostolo
poteva contare. E lui che chiama con premura quando ai tempi vicini
alla seconda prigionia si sentiva profondamente solo: «Cerca di venire
presto da me, perché Dema mi ha abbandonato...» (2 Tm 4, 9).

2.Tito

Di Tito parla Paolo come «fratello» (2 Cor 2, 13), suo «<compagno e
collaboratore (koinénos emos kai eis hymas synergos)» (2 Cor 8, 23),
oppure suo «vero figlio nella fede comune (gnésié tekné kata koinén
pistin)» (Tt 1, 4), forse perché era stato convertito a Cristo da Paolo. Tito
ci @ meno conosciuto di Timoteo. E nominato nelle Lettere paoline,
soprattutto nella 2 Cor (menzionato 8 volte su un totale di 12), ma non
negli Atti. Di origine greca, figlio di genitori pagani, accompagna
I'Apostolo al concilio di Gerusalemme (Gal 2, 1-3). Non era circonciso e
non lo fu nemmeno in quella circostanza, malgrado le pressioni dei
giudaizzanti. Tito svolse percio, sebbene passivamente, un ruolo impor-
tante nella storia della Chiesa primitiva e di tutti i tempi: divenne un
argomento vivente in favore del Vangelo diretto ai pagani quale
I'annunciava Paolo. A differenza di Timoteo, Tito doveva possedere un
carattere forte, che sapeva imporsi, organizzare, motivo per cui l'Apostolo
gli affidava missioni difficili e gli concede una certa liberta e iniziativa
(cf 2 Cor 8, 17). Durante il terzo viaggio apostolico ricevette da Paolo
una missione importante presso i Corinzi, avviata a ridurre l'opposizione
che i si era manifestata contro I'Apostolo. La missione riscosse il successo
che non aveva avuto Timoteo. Tito placo le discordie e trovo buona
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accoglienza, come fa notare Paolo: «A questa nostra consolazione si &
aggiunta una gioia ben piu grande per la letizia di Tito, poiché il suo
spirito & stato rinfrancato da tutti voi. Cosicché se in qualcosa mi ero
vantato di voi con lui, non ho dovuto vergognarmi, ma come abbiamo
detto a voi ogni cosa secondo verita, cosi anche il nostro vanto con Tito
si & dimostrato vero. E il suo affetto per voi & cresciuto, ricordando come
tutti gli avete obbedito e come lo avete accolto con timore e trepidazione»
(2 Cor 7, 13-15). Tito ebbe anche l'incarico presso i Corinzi della colletta
per Gerusalemme (2 Cor 8, 6.16-23). Quanto fosse grande I'utilita di Tito
all'apostolato di Paolo in questo periodo lo riflettono queste parole:
«Giunto pertanto a Troade, per annunziare il vangelo di Cristo, sebbene
la porta mi fosse aperta nel Signore, non ebbi pace nello spirito perché
non vi trovai Tito, mio fratello; percio, congedatomi da loro, partii per
la Macedonia» (2 Cor 2, 13). Girolamo commenta che «percid Paolo
Apostolo si rattrista, perché non aveva trovato per il momento lo stru-
mento musicale della sua predicazione per annunziare Cristo». Eppure
Paolo si mostra dotato di tanti carismi (cf 1 Cor 14). Se ci atteniamo alle
Lettere pastorali, dovrebbe essere stato vicino all'Apostolo durante la
prigionia romana, sia la prima nel 60, sia la seconda nel 67, e sarebbe
poi stato inviato in Dalmazia (2 Tm 4, 10). Secondo la lettera a lui
indirizzata, Paolo, dopo la liberazione dalla prima prigionia, avrebbe
iniziato I'organizzazione della Chiesa di Creta e affidato a Tito il compito
di condurla a termine (Tt 1, 5). Paolo gli richiama alla mente quanto gli
ha detto a viva voce, gli da le norme organizzative e gli suggerisce come
premunire la Comunita dai falsi dottori. Una missione a quanto sembra
transitoria. Tito infatti, doveva rimanere a Creta finché giungessero
Artema e Tichico, per poi raggiungere Paolo a Nicopoli, nell'Epiro, prima
dell'inverno (Tt 3, 12). Secondo Spicq, Tito ha dovuto accompagnare
Paolo prigioniero verso Roma, da dove sarebbe stato inviato in Dalmazia.

Riflessioni conclusive
Paolo fondo diverse Comunita cristiane. Di esse si senti apostolo (1
Cor 1, 1; Gal 1, 1, ecc.), padre (1 Cor 4, 14s-15), annunciatore del
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messaggio di Cristo (1 Cor 3, 5ss). Premeva su di lui, come «assillo
quotidiano, la preoccupazione per tutte le Chiese» (2 Cor 11, 28).
Lavorod perché queste Chiese avessero una consapevolezza ecclesiale
universale basata sulla piu piena adesione e fedelta al messaggio
cristiano, incarnato in tutte le sue conseguenze. Questa sua preoccu-
pazione € espressa nella sua dottrina sul Corpo Mistico di Cristo. Per
poter portare avanti questa sua missione, come spiega J. Becker, Paolo
si servi di tre strumenti: le visite personali alle Comunita, le lettere e
la cerchia dei collaboratori. Le collette servirono per manifestare con
ogni chiarezza alle Comunita etnico-cristiane il loro legame con il
giudeo-cristianesimo e I'obbligo della loro carita fraterna, vincolo
d'unione. La corrispondenza scritta dell’Apostolo fu lo strumento con
cui reagi alle sfide del suo ampio campo di missione. | collaboratori,
infine, costituirono un valido ausilio, del tutto provvidenziale, per
raggiungere cid che da solo gli sarebbe stato impossibile: poter mol-
tiplicare in maniera notevole la sua missione. A loro si affidd per
sostenere e sorreggere questa o quell'altra Chiesa. Loro diventarono
anche il suo punto di forza nei momenti di difficolta fisica o di solitudine
morale (cf 2 Tm). Paolo era consapevole del fatto che questi collaboratori
non erano aiutanti «suoi», ma «collaboratori di Dio» nell'opera
dell'evangelizzazione (1 Ts 3, 2), come in definitiva anche lui (1 Cor 3,
5-9; 2 Cor 6, 1-4). Percio I'Apostolo ebbe una grande stima di loro e li
trattd con amore fraterno, con venerazione, come strumenti pregiati,
mai sottovalutandoli (Rm 16, 13; 1 Cor 3, 9; 2 Cor 1, 24; 1 Ts 3, 2 ecc.).

| collaboratori furono molti, pit di cinquanta. Alcuni scelti personal-
mente da Paolo, come Timoteo, Tito e Sila; altri forniti spontaneamente
dalle Comunita stesse, coscienti della loro responsabilita globale,
perché fossero a disposizione dell'attivita missionaria dell'Apostolo,
come Epafrodito, inviato dai Filippesi perché sorreggesse I'Apostolo.
Ci furono coloro che lo seguirono durante lunghi periodi (Timoteo,
Tito, Luca), e coloro che ebbero missioni molto piu concrete (Epafra
nella valle del Lico, oppure Onesimo richiesto da Paolo per alcuni lavori
specifici). Altri infine si avvicinarono a lui per sposare la sua causa
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(Apollo), o furono scelti direttamente dallo Spirito Santo (Barnaba).
Fra Paolo ed il suoi collaboratori si cred un clima in cui l'affetto
dell'’Apostolo non mancd mai a nessuno di essi, a volte pieno di amore
paterno, tradotto nella parola teknon, come vengono designati Timoteo
e Tito; talvolta pure rivestito della fortezza della correzione, quando
fu necessario, cio che sostenne pil volte Timoteo ad essere fedele agli
insegnamenti e all'esempio ricevuto dell'Apostolo (2 Tm 1, 6-2, 13; 3,
10; 4, 1-5 ecc.). Essi, a loro volta, seppero corrispondere
all'apprezzamento espresso nei loro confronti e ai compiti che Paolo
gli affidava.

Non era quindi I'attaccamento alle persone che porto Paolo a
portare con sé dei collaboratori: fu l'interesse dell'apostolato, nonché
una viva preoccupazione perché loro diventassero veri apostoli, in
una successione che non doveva venire mai a meno. Paolo era consa-
pevole che la missione alla quale era stato chiamato riguardava anche
il destino futuro delle Comunita dopo la sua morte. Proprio per questo
non ebbe paura di affidare ai suoi collaboratori compiti a volte difficili.
Pensiamo in particolare alla missione di Timoteo e poi di Tito nella
Comunita di Corinto, che contribui in maniera determinante perché
questa Chiesa non andasse persa per I'Apostolo. A loro affido piu tardi
rispettivamente le Chiese di Efeso e Creta. Ma anche agli altri - Epafra,
Epafrodito, Tichico, ecc. - affido diversi compiti davanti alle Comunita.
Ci fu dunque una cerchia ampia di collaboratori, di uomini e donne
(Febe, Cloe, Evodia, Sintiche, ecc.), di celibi e di coniugi (Aquila e
Priscilla), di ebrei (Aristarco, Marco, Gesu «chiamato Giusto») e di greci
(Tito, Tichico e tanti altri), che aiutarono Paolo nella sua evangelizza-
zione. Una cinquantina, come abbiamo detto, senza contare gli aiuti
forniti di volta in volta nelle varie localita dalle piu diverse persone. Si
tratta di un numero consistente, senza dubbio, che attesta quale fosse
la vitalita delle Chiese allora esistenti nonché la grande capacita
organizzativa di Paolo e la sua attrattiva come apostolo. Grazie a questa
collaborazione I'Apostolo riusci a compiere la missione che lo Spirito
gli aveva affidato, permettendosi di poter allontanarsi dalle Comunita

-162 .



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

da lui fondate dopo breve tempo senza che esse continuassero a
sentire la vitalita della sua presenza. Che Paolo abbia saputo lavorare
non soltanto con la sua fede, la sua parola e la sua azione, ma che
abbia modellato i cuori di molti collaboratori perché diventassero
predicatori fedeli del Vangelo, & un dato di fatto che non dovrebbe
essere in alcun modo dimenticato.

Note

Sui problemi critici riguardanti la vita, le lettere e i viaggi di san Paolo, cf J. Becker,
Paolo l'apostolo dei popoli, Queriniana, Brescia 1996 (or. ted. J.C.B. Mohr, Tiibingen,
19922). Cf anche, S. Légasse, Paolo Apostolo. Biografia critica, Citta nuova, Roma
1994 (or. fr. La Corporation des Editions Fides, Québec 1991); R. Penna, L'Apostolo
Paolo, Paoline, Cinisello Balsamo 1991; Id, Paolo di Tarso: un cristianesimo possibile,
Paoline, Cinisello Balsamo 1992; S. Cipriani, Le lettere di Paolo, Cittadella, Assisi
19917; G. Barbaglio, Paolo di Tarso e le origini cristiane, Cittadella, Assisi 1985. Un
riassunto delle questioni critiche fondamentali in A. Sacchi e collaboratori, Lettere
paoline e altre lettere, LDC [Logos 6], Leumann-Torino 1996. Sulla cronologia, cf pp.
66-68. Sui rapporti intercorrenti fra Paolo ed i suoi collaboratori, e I'importanza per
il suo lavoro, cf F.X. Polzi, Die Mitarbeiter des Weltapostels Paulus, 1911.

Gamaliele € il nome di due celebri dottori della legge del | dC. [ NT menziona uno
di essi, Rabban Gamaliele il Vecchio, nipote di Hillel, per il cui intervento il sinedrio
rilascio gli apostoli (At 5, 34-39). Nella sua apologia Paolo afferma, come indicato sopra,
che lui era stato ammaestrato nelle piu rigide norme paterne «alla scuola di Gamaliele»
(At 22, 3). Le lettere, tuttavia, non ne fanno accenno. Secondo una certa tradizione
(Clemente, Recognitiones 1, 65), Gamaliele avrebbe aderito al cristianesimo di nascosto.
Sul rapporto di Paolo con Gamaliele e Hillel, cf J. Jeremias, Paulus als Hillelit, in
«Neotestamentica et Semitica» (Fetschrift f. M. Black), Edinburgh 1969, 88-94.

CfAt9, 10.

Anania gli avrebbe detto: «ll Dio dei nostri padri ti ha predestinato a conoscere
la sua volonta, a vedere il Giusto e ad ascoltare una parola dalla sua stessa bocca,
perché gli sarai testimone davanti a tutti gli uomini delle cose che hai visto e udito»
(At 22, 14-15).

In questo primo viaggio (At 13-14), Paolo parte con Barnaba da Antiochia
accompagnato anche da Giovanni Marco. Si fermano in diverse citta dell'isola di
Cipro. Poi si imbarcano e percorrono le regioni della Panfilia, della Pisidia e della
Licaonia, soffermandosi nelle citta di Antiochia di Pisidia, Iconio, Listra e Derbe.
Ritornano poi ad Antiochia di Siria. Qui insorge la prima controversia con i cristiani
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giudaizzanti, venuti da Gerusalemme, motivo per cui i cristiani decidono d'inviare
Paolo e Barnaba a Gerusalemme per dibattere la questioni con gli apostoli.

Secondo At 4, 36 questo nome significa «figlio dell'esortazione»; forse perché
trascrive I'aramaico bar-nab, “figlio di Nabu, frequente all'epoca romana.

Secondo Giovanni il Presbitero, la cui testimonianza é riportata da Papia, vescovo
di Gerapoli (Frigia) verso il 125, Marco era discepolo di Pietro, suo autentico interprete
(cf Eusebio di Cesarea, Storia Ecclesiastica 3, 39, 15).

La menzione di Marco come «il figlio molto caro», da parte di Pietro (1 Pt 5, 13),
fa pensare che Marco si sia messo al servizio di questo apostolo dopo la morte di
Paolo. La tradizione presenta Marco come vescovo di Alessandria dove sarebbe
morto martire.

In questo viaggio, Paolo, accompagnato da Sila, attraversa I'Anatolia e visita le
Chiese da lui fondate a Derbe e a Listra (16, 1). A Listra gli si unisce Timoteo. Percorrono
poi la Frigia e la regione dei Galati (16, 6) e, guidato dallo Spirito Santo, Paolo si reca
a Troade, sul mare Egeo, dove e raggiunto da Luca. Chiamato da una visione divina,
Paolo raggiunge I'Europa, sbarca a Neapoli e, accolto da Lidia, una commerciante
di porpora, evangelizza Filippi (16, 11-15). Messo in prigione, viene miracolosamente
liberato, ma é costretto a partire. Va a Tessalonica, dove viene ospitato da Giasone.
A causa dell'ostilita dei giudei a Tessalonica, parte con Sila e Timoteo verso Berea,
citta che egli deve lasciare malgrado l'esito della sua predicazione (17, 1-5). Paolo
si imbarca allora per Atene, lasciando Timoteo e Sila a Berea. Va poi a Corinto, dove
trova Aquila e Priscilla (18, 1ss). Li gli si uniscono di nuovo Sila e Timoteo (At 18, 5).
Alla fine di questo viaggio apostolico Paolo parte verso la Siria, accompagnato a
Efeso da Aquila e Priscilla.

Abbreviazione dal lat. lucanus (chiaro).

Una variante del codice Beza in At 11, 28 (quando noi eravamo riuniti), lo da
come membro della prima chiesa di Antiochia.

Lo confermano alcune lettere paoline (Fm 24; 2 Tm 4, 11) e alcuni brani di At in cui
I'autore sembra appoggiarsi ai ricordi personali (At 16, 10-17; 20, 5-15; 21.1-18; 27, 1-28,
16).

Sul tema, cf A. Plummer, Second Epistle of St Paul to the Corinthians, in «The
International Critical Commentary», T.&T. Clark, Edinburgh 1985, pp. 248-249. Nel
caso che si trattasse di Luca, non si parlerebbe del terzo Vangelo, perché non era
stato ancora scritto, ma di un'attivita ministeriale come evangelista dalla quale
sarebbe derivato il terzo Vangelo.

Silvano (cf 2 Cor 1,19;1Ts 1,1;2Ts 1, 1; 1 Pt 5, 12) & la forma latina del greco
Silas, corrispondente all'aramaico shilah (Sila), omologo all'ebraico Sha'dl (Saul). Gli
Atti usano unicamente la forma Sila (cf At 15, 22.40).
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Cf G. Schneider, Gli Atti degli Apostoli, Paideia, Brescia 1986, Il 260.

Nella trasmissione o nella redazione della 1 Pt (cf 1 Pt 5, 12) egli ha una parte
che é tuttora discussa.

Sul ruolo svolto da Aquila e Prisca nella chiesa primitiva, cf in particolare P. Grelot,
La donna nel Nuovo Testamento, San Paolo, Cinisello Balsamo 1996 (or. fr. Desclée
de Brouwer, Paris 1995), pp. 70-73. Paolo sempre fa riferimento ad ambedue i coniugi
insieme: mai cita I'uno senza l'altro, nemmeno quando si parla della «chiesa» riunita
in casa loro (1 Cor 16, 9). In quattro testi (Rm 16, 3; 2Tm 4, 19; At 18.18.26) viene
citata al primo posto Priscilla.

Aquila e Priscilla emigrarono da Roma a Corinto verso il 50 durante la persecuzione
contro gli ebrei ordinata dall'imperatore Claudio, quinto della dinastia di Cesare,
che regno dal 41 al 54 dC. In questo periodo, i due coniugi erano gia convertiti.

Cf G. Schneider, Gli Atti degli Apostoli..., pp. 328-329.

Grelot segnala che il fatto che in questo brano, e analogamente in 2 Tm 4, 19,
Prisca venga menzionata per prima, sebbene non fornisce alcuna indicazione sulla
sua funzione personale nella Comunita ecclesiale, mostra tuttavia la deferenza di
Paolo verso una donna che serviva il Vangelo. Inoltre, conviene notare che la qualifica
data a Prisca e Aquila di «collaboratori» e indipendente dall'ipotesi, molto proble-
matica, che vorrebbe Paolo associato all'impresa commerciale di Aquila e Prisca,
prima a Corinto e poi a Efeso, come precedentemente a quella di Lidia a Filippi. Qui
si tratta infatti di una collaborazione «in Cristo Gesu», cioé nel quadro dell'opera
apostolica di evangelizzazione (cf P. Grelot, La donna nel Nuovo Testamento, p. 72).

A Efeso, lungo il terzo viaggio, rimane Paolo per ben tre anni, tranne qualche
breve trasferimento in llliria (Rm 15, 19) e Creta (Tt 1, 5), Corinto e Macedonia. In
questo terzo viaggio Paolo scrive le sue piti lunghe lettere: 1 Cor (557) a Efeso; 2 Cor
in Macedonia (fine del 56), Rm a Corinto nel 57 o nel 58; Gal & di data incerta.

Gli altri dati della sua vita ed il suo apostolato sono sconosciuti. Alcuni pensano
che possa essere I'autore della lettera agli Ebrei.

Alcuni li identificano con i delegati delle chiese dell'Asia per la colletta in favore
di Gerusalemme (cf 1 Cor 16, 1-4; Rm 15, 25-28; 2 Cor 8-9)

Su Febe, cf P. Grelot, La donna nel Nuovo Testamento..., pp. 73-75.99. Riguardo
al titolo di diakonos ad essa applicato, Grelot osserva che se da una parte suggerisce
una sua responsabilita nella Chiesa locale di Cencre, da un'altra, non sembra si tratti
di una funzione ecclesiale ufficiale. Il contesto non lo impone, sia perché vieta
d'interpretare la parola prostdtis come se alludesse a una funzione di presidenza, sia
perché il vocabolo «diaconessa» era impiegato al femminile gia dall'epoca classica e
non si puod considerare un'innovazione grammaticale specificamente cristiana. Inoltre,
aggiunge Grelot, «sarebbe anacronistico parlare di “diaconessa’, nel senso che questa
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parola rivestira piu tardi. La raccomandazione agli Efesini di “assistere Febe nostra
sorella in qualunque cosa abbia bisogno” non deve alludere a questioni ecclesiali:
bisogna ricordare che l'aiuto reciproco era una normale manifestazione dello spirito
fraterno fra i cristiani» (p. 75). La funzione di Febe poteva rientrare in alcuni dei compiti
diversi di servizio alla Comunita, dall'ospitalita offerta all'assemblea fino alla
responsabilita delle riunioni cultuali, passando per l'istruzione ai convertiti e I'assistenza
a coloro che si trovano nel bisogno. Grelot precisa anche che «la parola diakonissa &
una creazione cristiana. E menzionata per la prima volta nel Canone 19 del Concilio
di Nicea, a proposito della riconciliazione delle diaconesse provenienti della setta di
Paolo di Samosata. Nel suo Panarion, pubblicato nel 376, Epifanio precisa che esse
non esercitano ministero presbiterale, ma assistono il sacerdote nel battesimo delle
donne (LXXVI, iii, 6). Perd non si € ancora a questo punto ai tempi di san Paolo» (p. 74).

Non sembra plausibile I'opinione di Lietzmann per cui i nomi di questi due
personaggi, presenti nella lettera originale perché I'uso abituale di Paolo era citare
i suoi compagni, si siano lasciati cadere quando si costitui la raccolta dell'epistolario
paolino. Piuttosto sembra che Paolo omise i nomi perché ancora non erano conosciuti
dalla Comunita di Corinto. Tito si sarebbe incaricato di presentarli (cf A. Plummer,
Second Epistle of St. Paul to the Corinthians..., pp. 247-251).

Benché alcuni studiosi ritengono che Rm 16 sia una lettera o parte di lettera inviata
dall'Apostolo a Efeso per raccomandare a quella Comunita la diaconessa Febe (16, 1),
oggi si rafforza sempre di piu «la tendenza non solo a considerare Rm 16, 1-23 come
parte integrante della lettera, ma anche a vedere in essa una finestra autorevole sulla
situazione dei cristiani della capitale», come afferma A. Sacchi (cf Le lettere autentiche,
in A. Sacchi e collaboratori, Lettere paoline..., p. 181). Secondo la maggioranza degli
studiosi, infatti, gli argomenti a favore della tesi efesina - cioé: (a) che sembra strano
che I'Apostolo conoscesse in Roma (citta dove mai era stato) tanti cristiani, alcuni dei
quali piu verosimilmente residenti non a Roma ma a Efeso, come Prisca e Aquila (cf
At 18, 18-19), 0 Epéneto (Rm 16, 5), e (b) che pare fuori posto che I'Apostolo mettesse
improvvisamente in guardia i lettori contro innominati perturbatori (vv. 17-20) -, non
sono considerati del tutto validi. Per questi studiosi, Paolo effettivamente conosceva
molti cristiani di Roma e li ricorda personalmente per attirarsi il favore della Comunita.
Questa e I'opinione sostenuta, fra altri, di R. Brown in R.E. Brown - J.P. Meier, Antiochia
e Roma, Cittadella, Assisi 1984, pp. 130-133.

Il verbo kopiad (essere stanco, lavorare), da cui l'aoristo ekopissen (laboravit),
oltre a designare I'affaticarsi nel lavoro manuale (1 Cor 4, 12) e nello sforzo della vita
difede (1 Ts 1, 3), si riferisce piu sovente alla fatica propria dell'apostolato (Fil 2, 16;
1Co 15,10.58;2 Co 6, 5; 10, 15, ecc.) e a quella degli altri operai del Vangelo (1 Ts
5,12;1Co 3, 8;cf 1 Tm 5, 17). E quindi probabile che questo sia il senso della parola
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le tre volte che appare in Rm 16, in riferimento a Maria, a Trifene e Trifosa, e a Perside
(v. 12). Tutte e quattro donne. Si tratta dunque di fatiche per I'evangelizzazione, ciog,
lo zelo per la diffusione del Vangelo. Non sembra che si parli di mansioni di direzione
o di governo (cf P. Grelot, La donna nel Nuovo Testamento, p. 76).

Gli antichi commentatori hanno visto in questi cristiani una coppia, prendendo
Giunia per un nome femminile (lat. lunia). Ai nostri giorni non mancano coloro che
pensano che «Giunia» sia la forma breve del lat. lunianius, quindi, un nome maschile.
In questo brano il titolo di «apostolo», con cui Paolo vuole onorare i suoi collaboratori,
deve essere inteso in senso ampio: Andronico e Giunia erano uomini insigni che
avevano un ruolo importante nella Chiesa ed erano stati carcerati con e come Paolo,
soffrendo la stessa prigionia.

Su questa lettera, cf E. Lohse, Le lettere ai Colossesi e a Filemone, «Commentario
Teologico del Nuovo Testamento», Paideia, Brescia 1979.

Cf J. Gnilka, Lettera ai Filippesi, Citta Nuova, Roma 1970, p. 50.

La menzione di Appia fa supporre che essa partecipava alla gestione della casa
in cui la Chiesa si riuniva.

La tradizione afferma che Onesimo (in gr. onesimos, utile) sarebbe diventato pil
tardi vescovo di Efeso (Ignazio d'Antiochia, Lettera agli Efesini 1, 3).

Cf F. Mussner, Lettera ai Colossesi, Citta Nuova, Roma 1966 p. 102.

Alcuni considerano che Evodia sia il secondo nome di Lidia, la commerciante di
porpora convertita da san Paolo come prima vocazione in Europa (At 16, 13). In
qualsiasi caso, dalla sua presenza accanto a Sintiche, si puo evidenziare l'importanza
delle donne nella comunita di Filippi.

Su queste due donne, cf P. Grelot, La donna nel Nuovo Testamento..., pp. 79-80.

Il termine syzigo, di per sé molto raro, assente nei LXX, compare nel NT soltanto
in Fil 4, 3, dove potrebbe far pensare ad un nome proprio, e cosi la pensano con
probabilita molti interpreti, anche se non si & potuto finora documentare questo
nome (cf J. Gnilka, La lettera ai Filippesi, «Commentario Teologico del Nuovo
Testamento», Paideia, Brescia 1972, pp. 281-284). Se si adopera come nome proprio,
Paolo starebbe allora a fare un gioco di parole: Syzygos, eminente membro della
comunita, ha finora fatto onore al suo nome (etimologicamente significa due soggetti
uniti, sottoposti allo stesso destino) e si @ mostrato un «<compagno sottoposto allo
stesso destino di Paolo». In altri due casi il nome di un collaboratore viene anche
taciuto da Paolo (2 Cor 8, 18.22). Per altri (cf G. Delling, syzygos, GLNT XIl 1431-1435),
il rapporto di syzygos con gnéste (genuino, giusto), che non puo essere utilizzato
come allocuzione onorifica, depone contro l'ipotesi. In quest'ultimo caso I'interpellato
sarebbe congiunto a Paolo da un legame preciso, probabilmente limitato nel tempo
e nei fini, ma di natura un po' speciale; cosi si spiegherebbe I'assenza del nome. Se

+ 167«



Tracce per gli Esercizi spirituali 2018

si cerca un determinato collaboratore di Paolo, gli Atti suggeriscono il nome di Sila.
Cosi opinano G. Delling e J. Jeremias. Per altri, come Lightfoot, si tratterebbe di
Epafrodito o Timoteo. (...)

Contando le 4 volte che appare nelle Pastorali e 1 in Eb (nel caso di trattarsi dello
stesso personaggio). | brani sono Rm 16, 21; 1 Cor 4,17; 16, 10; 2 Cor 1, 1.19; Fil 1, 1;
2,19;Col1,1;1T51,1;3,26;2Ts1,1;1Tm 1,2.18;6,20; 2Tt 1, 2; Fm 1; Eb 13, 23. Negli
Atti & citato 6 volte, sempre accanto a Paolo: At 16, 1; 17, 14.15; 18, 5; 19, 22; 20, 4.

In seidiesse-1e2Ts, 2 Cor, Col, Fil, Fm - il suo nome appare ogni volte al primo
versetto, accanto a quello di Paolo, fra i mittenti.

Cf J. Gnilka, La lettera ai Filippesi..., p. 270.

Cf D. Muller, mathétés, DCBNT 1720-1726.

Nelle Lettere pastorali, la parola «carisma» appare soltanto in questi due testi: 1
Tm 4,14 e 2Tm 1, 6. Sul suo significato e sull'ordinazione di Timoteo, cf C. Spicq, Les
Epitres Pastorales, Gabalda, Paris 19694, | 516-518.

Cf C. Spicq...,1518.

Siccome nelle Lettere pastorali, scritte dopo il 62, Timoteo viene presentato come
giovane (1Tm 4,12;5,1; 2 Tm 2, 22), Spicq sostiene che egli sia nato tra il 25 ed il
30 dC e che, quindi, quando Paolo lo prese con sé aveva circa 25 anni. Ne avrebbe
avuto circa 35 quando fu inviato come delegato dell’Apostolo a Efeso. P. de Ambrogio
commenta che per i greci ed i romani la giovinezza si estendeva fino ai 40 anni (cf
Le Epistole Pastorali di S. Paolo a Timoteo e Tito, in S. Garofalo [ed], La Sacra Bibbia.
Nuovo Testamento, Marietti, Torino-Roma 1964, p. 7).

In alcuni codici diakonos sostituisce come sinonimo synergos, forse perché si
tratta di «collaboratore» non di Paolo, ma di Dio.

Cf ). Gnilka, La lettera ai Filippesi, «<Commentario Teologico del Nuovo Testamento»,
Paideia, Brescia 1972, p. 269.

Secondo Eusebio, Timoteo divenne poi vescovo di Efeso. La Chiesa latina festeggia
san Timoteo il 26 gennaio. Secondo gli apocrifi Atti di Timoteo, questi sarebbe stato
martirizzato nel 97 dall'imperatore Nerva. Le sue ossa sarebbero state poi trasportate
a Costantinopoli dall'imperatore Costanzo, nel 365. Adesso si trovano a Termoli.

Il testo fa pensare che Timoteo, forse nella sua lotta ascetica, si era promesso di
non bere vino. Paolo, venuto a conoscenza della sua salute, gli consiglia I'uso moderato
di questa penitenza, e di bere un po' di vino, il cui effetto benefico era da tutti conosciuto.

Gli autori si dividono fra quelli che pensano che Timoteo emise questa professione
di fede in occasione del battesimo e quelli che pensano che fosse in occasione
dell'ordinazione.

Les Ep?tres Pastorales..., | 55.

Paolo l'apostolo dei popoli..., p. 182.

Cflb. p. 186.
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_8-

TERMINOLOGIA CON CUI PAOLO SI RIFERISCE
Al SUOI COLLABORATORI

A chiusura di questo sussidio, & utile tornare sulla terminologia
adoperata da Paolo riguardo ai suoi collaboratori, che esprime una
sintesi dello stile fraterno del suo apostolato. Paolo adopera infatti un
insieme di termini che esprimono non soltanto il fatto di partecipare
unitamente ad un lavoro comune, cioé alla missione evangelizzatrice,
ma anche l'affetto, I'onore dovuto a quello o quell'altro dei suoi
accompagnatori, oppure la sollecitudine, la dedizione, I'operosita con
cui siimpegnarono coloro ai quali lui si affido.

Nelle sue Lettere, come abbiamo accennato, accanto a frasi pit o
meno ampie e formule di riconoscimento, Paolo adopera alcuni voca-
boli caratteristici per designare coloro che collaborano con lui
nell'evangelizzazione. Questi termini sono principalmente i seguenti:
diakonos (ministro), di solito in formule come «caro fratello e ministro
fedele» Rm 16, 1;1Ts 3, 2; Ef6,21; Col 1,7;4,7; 2Tm 4, 11 secondo
alcuni mss); dokimos, tradotto in latino nel senso di «probatum» (Rm
16, 10; Fil 2, 22); doulos (Col 4, 12) e syndoulos (Col 1, 7; Col 4, 7), ossia
«servo» e «conservox; koinénos, cioé «compagno» (2 Cor 8, 23);
synaichmalétos, tradotto generalmente come «compagno di prigionia»
(Fm 23; Rm 16, 7; Col 4, 10); synergos, il termine piu frequente per
designare «collaboratore», (Fm 1, 1; Fil 2, 25; Rm 16, 19, ecc.), systrati6tés,
tradotto come «compagno di lotta» (Fm 1, 2; Fil 2, 25) e syzygos (persona
con cui si condivide lo stesso giogo), nel caso che non sia un nome
proprio. Non di rado alcuni di questi vocaboli appaiono insieme: ton
adelfon kai synergon kai systratiétén mou, come viene designato Epa-
frodito (Fil 2, 25). A volte gli si unisce la parola agapétos, «carissimo»
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(Rm 16, 5.8.12; Col 4, 9; 4, 7), termine con cui Paolo parla dell'amore
di Dio all'interno della tradizione veterotestamentaria. Agapé é per
I'Apostolo I'amore elettivo, in cui il motivo dell'elezione & I'amore di
Dio, che diviene atto rivelatore nell'opera salvifica di Cristo (Rm 5, 8;
8, 35ss). La formula en Christé’, che di solito conclude la frase, sta a
significare che I'amore di Cristo ha afferrato 'uomo per fare di lui, in
quanto credente, una nuova creatura (2 Cor 5, 17). Nel contesto del
nostro lavoro chiarificheremo l'uso di questi termini. Cominceremo
da quello piu specifico o piu utilizzato dall'Apostolo.

1. Synergos (collaboratore, aiutante)

E il termine piu frequentemente adoperato da Paolo per indicare
la collaborazione di alcuni determinati membri della Comunita
nell'apostolato da lui svolto. In tutto il NT, questo uso della parola si
trova soltanto nelle sue lettere. D'altra parte, detto sostantivo, ed il
verbo da esso derivato, risultano abbastanza sconosciuti dai LXX e
altrove nel Nuovo Testamento, motivo per cui si possono considerare
appartenenti all'ambito proprio della terminologia paolina. Con questo
modo di rendere omaggio ai suoi compagni, I'Apostolo si riferisce a
Prisca e ad Aquila (Rm 16, 3), come pure a Urbano (Rm 16, 9), Timoteo
(Rm 16, 21; 1 Ts 3, 2), Tito (2 Cor 8, 23), Epafrodito (Fil 2, 25), Clemente
ed altri «i cui nomi sono nel libro della vita» (Fil 4, 3), Filemone (Fm 1),
Marco (Fm 24; Col 4, 11), e con Marco, a Aristarco, Dema e Luca (in Fm
24), e di nuovo a Aristarco e Gesu chiamato Giusto in Col 4, 11. A volte
Paolo introduce l'aggiunta «in Cristo», per circoscrivere la sfera del
lavoro in comune; cosi I'Apostolo afferma di Prisca e Aquila che sono
i suoi «collaboratori in Cristo Gesu» (Rm 16, 3), e chiama Urbano «nostro
collaboratore in Cristo» (Rm 16, 9). In un altro testo, Paolo aggiunge
«per il regno di Dio» (Col 4, 11).

Il fatto che I'Apostolo utilizzi alcune volte il sostantivo synergos ed il
verbo synerghed in senso piu ampio, non tanto per indicare un collabo-
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ratore suo personale nella missione da Dio a lui affidata ma in genere
per coloro che svolgono una missione nell'edificazione del regno di Dio,
fa si che la famiglia lessicale di synergos venga concettualmente arricchita
nella sua dimensione teologica. Questo uso lo troviamo in 1 Cor 3, 9,
testo che si inserisce nel quadro delle dispute nella Chiesa di Corinto
riguardo ai diversi predicatori del Vangelo. In esso rinveniamo la seguente
asserzione: «Siamo infatti collaboratori (synergoi) di Dio, e voi siete il
campo di Dio, I'edificio di Dio». In questo contesto possiamo includere
1Ts 3, 2, dove Timoteo viene chiamato «collaboratore di Dio (synergon
tou Theou)». L'autodefinizione di Paolo come «collaboratore di Dio» la
troviamo in altri due testi: in 2 Cor 6, 1, dove I'Apostolo esclama: «E
poiché siamo i suoi collaboratori (synergountes), vi esortiamo a non
accogliere invano la grazia di Dio»; ed in 2 Cor 1, 24, dove asserisce: «Noi
non intendiamo far da padroni sulla vostra fede; siamo invece collabo-
ratori (synergoi) della vostra gioia, perché nella fede voi siete saldi». Si
pud notare per finire che negli altri due casi in cui Paolo fa uso della
famiglia lessicale che ci interessa, soltanto in Rm 8, 28 appare un signi-
ficato del tutto particolare, perché il termine utilizzato non fa allusione
ad una persona che collabora, ma al modo in cui le cose contribuiscono
al bene di coloro che amano Dio.

2. Doulos e syndoulos (servo, conservo)

Il concetto di doulos (schiavo) viene del tutto nobilitato in Paolo
dal momento che il Kyrios stesso viene definito doulos (Fil 2, 7). Ambe-
due i termini, doulos e syndoulos, compaiono assai frequentemente
anche in altri scritti del NT e, contro I'uso predominante nella grecita
profana, essi vengono applicati per designare I'uomo nel suo rapporto
con Dio. Per Paolo, nella sfera religiosa, l'uomo non pud non essere
sottomesso a uno di questi due tipi possibili di schiavitu: quella del
peccato che porta alla morte (Rm 6, 16) e quella dell'«obbedienza che
conduce alla giustizia» (Rm 6, 16).
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L'Apostolo si considera personalmente doulos Christou Iésou (Rm
1, 1; Fil 1, 1; Gal 1, 10). Con lo stesso concetto qualifica tre dei suoi
collaboratori, che associa come «conservi» per il servizio di Cristo:
Timoteo, Epafra e Tichico. Timoteo viene cosi chiamato nell'indirizzo
della lettera ai Filippesi - <Paolo e Timoteo, servi di Cristo Gesu (Paulos
kai Timotheos douloi Christou Iésou)» -, e piu avanti, nella stessa lettera,
Paolo dira che Timoteo aveva servito il Vangelo accanto a lui come
un figlio serve suo padre (hoti h6s patri teknon syn emoi edouleusen
eis to euanghelion) (Fil 2, 22). Di Epafra, Paolo parla come «nostro
caro conservo nel ministero (kathés emathete apo Epafra tou agapétou
syndoulou hémoén)» (Col 1, 7); e ai Colossesi trasmette i suoi saluti
con la formula: «Vi saluta Epafra, servo di Cristo Gesu (aspazetai
hymas Epafras ho ex hymén, doulos Christou lésou)» (4, 12). Riguardo
a Tichico, I'Apostolo, in una breve biografia, lo descrive come «il caro
fratello e ministro fedele, mio conservo nel servizio del Signore
(Tychikos ho agapétos adelfos kai pistos diakonos kai syndoulos en
Kyrié)» (Col 4, 7). In definitiva, dietro le lodi di Paolo a Timoteo, Epafra
e Tichico si ha il concetto che loro, non volendo la falsa liberta
auspicata dalla mentalita ellenistica, per cui 'uomo gode della sua
dignita solo nella coscienza di sé e nel libero esercizio e sviluppo
delle sue capacita, hanno voluto diventare schiavi di Gesu Cristo,
quindi liberi dal peccato, e cio per poter servire la giustizia (Rm 6,
18; cf Rm 6, 22).

3. Diakonos (servitore)

Nel brano appena citato di Col 4, 7, come si deduce dal parallelismo,
doulos € avvicinato a diakonos (ministro, servo), che nel linguaggio
paolino spesso significa il servizio di testimonianza apostolica. Nel NT
il verbo diakoned (servire) compare con relativa frequenza, anche nei
sinottici; i sostantivi diakonos e diakonia sono invece termini prevalen-
temente paolini. In Paolo, diakonos, oltre alle accezioni comuni della
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grecita profana (servire a tavola oppure servitore nell'accezione piu
ampia), acquista il significato cristiano di servitore della nuova alleanza
(2 Cor 3, 6), della giustizia (2 Cor 11, 15), di Cristo (2 Cor 11, 23), di Dio
(2 Cor 6, 4), del Vangelo (Ef 3, 7; Col 1, 23), ecc., ed il concetto di diakonia
viene utilizzato per definire tutta l'intera opera di Dio in Cristo per e
tra gli uomini (2 Cor 3, 8-9), oppure, I'opera dell'evangelizzazione (Rm
11,13; 2 Cor 4, 1; 6, 3). In questo senso, Paolo si considera servitore
degli uomini, ministro del Vangelo (Ef 3, 7; Col 1, 23), di Cristo (2 Cor
11, 23), di Dio (2 Cor 6, 4), della Comunita (Col 1, 25). Anche alcuni
degli accompagnatori di Paolo sono da lui chiamati diakonoi: Timoteo
(1Ts 3, 2, secondo alcuni mss.), Tichico (Ef 6, 21; Col 4, 7), Epafra (Col
1,7),ein 2Tm 4, 11, a proposito di Marco, Paolo afferma che «gli sara
utile per il ministero (euchrétos eis diakonian)».

4, Altri termini

| due vocaboli systratiétés e synaichmalétos vengono tradotti non
di rado rispettivamente come «compagno di lotta» e «compagni di
prigionia». Il primo, systrati6étés, che appartiene al campo semantico
di strateuomai, parola dell'ambito militare, corrisponde piu esatta-
mente a «<compagno di combattimento». Questo gruppo lessicale &
molto strano in Paolo. Soltanto Epafrodito (Fil 2, 25) e Archippo (Fm
2) vengono designati con il predicato systratiétés. Cio gli conferisce
una distinzione, come risulta dal contesto, nel senso generale di colui
che si & impegnato attivamente per la stessa causa dell'Apostolo e,
quindi, per la comune causa del Vangelo. Il termine aichmalétos, da
parte sua, equivale a «prigioniero di guerra». In senso traslato viene
adoperato per esprimere l'intima lotta morale e religiosa che ogni
uomo deve combattere. Nel NT il gruppo lessicale si trova quasi
esclusivamente in Paolo, che lo utilizza fondamentalmente in una
doppia maniera: applicandola sia ai seduttori (2 Tm 3, 6) e all'uomo
in potere del peccato (Rm 7, 23), sia, in senso opposto, per esprimere
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la sottomissione a Cristo (Rm 7, 6; 2 Cor 10, 5). Nel quadro di questo
impiego metaforico troviamo la qualifica di synaichmalétos data da
Paolo ad Andronico (Rm 16, 7), a Epafra (Fm 23) e ad Aristarco (Col
4, 10). Non sembra che I'Apostolo si riferisca semplicemente ad una
prigionia materiale, perché allora userebbe probabilmente i termini
syndesmios o syndesmoétés. Certamente, non € un puro caso che
synaichmalétos sia adoperato mentre Paolo € in carcere: la lotta e la
prigionia richiamano alla mente una lotta e una prigionia di ordine
piu elevato, come quella accennata in 2 Cor 10, 5: «<Le armi della
nostra battaglia non sono carnali, ma hanno da Dio la potenza di
abbattere le fortezze, distruggendo i ragionamenti e ogni baluardo
che si leva contro la conoscenza di Dio e rendendo ogni intelligenza
soggetta all'obbedienza al Cristo (aichmalétizontes pan noéma eis
tén hypakoén tou Christou)».

Riguardo all'espressione koinénos emos con cui Paolo si riferisce a
Tito, si pud notare che koinénia & un concetto tipicamente paolino.
Manca completamente nei Vangeli, trovandosi invece 13 volte in Paolo.
Nel mondo ellenistico sta a indicare tanto la comunione esistente tra
gli dei e gli uomini come la relazione fraterna degli uomini tra loro.
Nelle Lettere paoline, invece, koinénia e i vocaboli connessi non com-
paiono mai con significato profano. Lo stesso vale per il verbo koinéneé.
Per Paolo, koindnia si riferisce rigorosamente alla relazione di fede con
Cristo: e I'«essere in Cristo»; koinénos, a sua volta, € la partecipazione
alla sofferenza e alla gloria della risurrezione del Signore (2 Cor 1, 7;
1 Pt 5, 1).In questo contesto, 2 Cor 8, 23, che parla di Tito come koinénos
emos kai eis hymas synergos (2 Cor 8, 23), mette in rilievo il forte e
intimo legame che in Cristo esisteva fra Paolo e questo suo collabora-
tore, la fraternita esistente fra essi, la Comunita creata a causa di uno
stesso ideale apostolico in cui ognuno si sentiva disposto a rinunziare
a tutto per il bene dell'impresa comune.
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Dokimos

Infine, I'aggettivo dokimos, che nel NT viene usato per designare
cio che e fidato, attendibile, provato, riconosciuto, € adoperato preva-
lentemente da Paolo nel senso di «riconosciuto», «stimato» (Rm 14,
18), oppure «provato», «cha ha dato prova» (Rm 16, 10; 1 Cor 11, 19;
2 Cor 10, 18). Apelle (Rm 16, 10) € chiamato «provato in Cristo», come
pure Timoteo (Fil 2, 22), sicuramente perché avevano dato buona
prova della loro fede, nonostante le difficolta, mettendo a frutto nella
maniera giusta i doni di Dio.

Note

Lincertezza testuale ci impedisce pure di sapere se era uomo o donna. La variante
piu attestata in alcuni grandi manoscritti (S, A, C, P) & una lezione conciliante che
mette l'aggettivo possessivo al genitivo plurale, dovendosi tradurre per: «Salutate
i fratelli che sono a Laodicea e Ninfa, cosi come la chiesa che si raduna nella loro
(autos) casa» (la casa dei fratelli di Laodicea e di Ninfa). Con I'aggettivo possessivo
al singolare, Ninfa si trova sia al femminile che al maschile. La prima lezione € quella
del Vaticanus; la seconda, dei codici D, K e Psi, nonché della Peshitta. Le versioni
latina (italica) e armena non consentono di decidere sulla questione.

Ci sono diversi vocaboli che in greco esprimono il nostro concetto di xkamore»,
principalmente filia, er6s e agapé. Il primo é il vocabolo di uso pilt comune e
appartiene al campo semantico del verbo file6, che indica affezione verso una
persona o una cosa, cioe un sentimento di amicizia, compiacenza, attaccamento in
favore di qualcuno, verso i parenti e amici, oppure verso gli dei. Da li il sostantivo
astratto filia con il significato di <amore», «<amicizia», ed il sostantivo personalizzato
filos (parente, amico). Il secondo termine, erés, € invece I'amore passionale, possessivo.
Il terzo, agapé, € il meno caratterizzato nel greco classico. In origine significava
«tenere in onorey, «trattare con gentilezza». Frequentemente viene utilizzato come
sinonimo di filia. Nel NT pero il verbo agapaé ed il sostantivo agapé hanno assunto
un significato peculiare, diventando il termine principalmente usato per indicare
I'amore di Dio ed il modo di esistenza che in tale amore si fonda. Sul tema, cf W.
Gulnter-H.G. Link, Amore, in «Dizionario dei concetti biblici del Nuovo Testamento»
(da adesso: DCBNT), EDB, Bologna 1976, pp. 91-105.

Cf G. Betram, synergos, GLNT XIIl 199-212; H.Chr. Hahn, Opera, DCBNT 1113-1119.
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Sebbene il sostantivo synergos é utilizzato fin da Pindaro (Olymp. 8, 32) e Thuc.
3,63, 4, ed il verbo derivato synergheé (collaborare, aiutare, collaborare ad un fine)
& conosciuto da Euripide (Hel. 1427) e Xenofonte (Mem. 2, 6, 21), nei LXX verbo e
sostantivo ricorrono soltanto 4 volte (1 Mac 12, 1; 2 Mac 8, 7; 14, 5; Esd 6, 13). Il
termine ebraico Zr (aiutare) i suoi derivati, che appaiono nel testo masoretico 126
volte, sono stati tradotti dai LXX con boéthed e termini simili; talvolta con antilam-
banomai o con sézo, quindi inteso nel senso di «salvare». In genere Zzr indica princi-
palmente l'aiuto di Dio, ed in questo significato compare 65 volte. Come aiuto
dell'uvomo all'uomo si trova specialmente in contesti politico-militari. In Filone,
invece, i vocaboli si trovano abbastanza spesso per descrivere processi fisici e psichici:
il ricordo come aiuto, la cooperazione della ragione, ecc. In Flavio Giuseppe si trova
la formula «con l'aiuto di Dio». Anche appare il nostro termine in senso pit teologico,
dove & detto che Dio si mostro benigno a soccorrere a Giosafat, perché era giusto
e pio (Ant 8, 394).

Delle 5 volte che il verbo synergheé (collaborare) compare nel NT, 3 sono nelle
lettere dell'Apostolo - due in forma partecipiale (1 Cor 16, 16 e 2 Cor 6, 1) e poi in
Rm 8, 28 -, e le altre due in Mc 16, 20 e Gc 2, 22. Riguardo al sostantivo, dalle 13 volte
che compare synergos (collaboratore), 12 si trovano in Paolo e una volta in 3 Gv 8.

Forse e questo il motivo per cui alcuni codici hanno sostituito synergoi per
diakonos.

In 1 Cor 16, 16, infatti, Paolo esorta i cristiani ad essere deferenti verso la
famiglia di Stefana, primizia dell'Acaia, e con quanti collaborano (synergounti) e
si affaticano (kopiénti) con loro (1 Cor 16, 15-17). Qui synerghe6é compare con
kopiad per esprimere I'opera faticosa di chi si dedica al servizio della comunita. In
Rm 8, 28, invece, Paolo, affrontando un insegnamento che deriva della tradizione
tardo-giudaica, anche raccolta nei testi biblici piu recenti (Sap 16, 17), parla di
coloro che amano Dio, e afferma che per essi, Dio fa in modo tale che «tutte le
cose concorrono al bene» (panta synerghei eis agathon), cioé che per essi tutto,
anche le sofferenze, le avversita, gli enigmi della fede tornano utili. Fuori della
sfera paolina, I'unico caso in cui appare il sostantivo synergos & in 3 Gv 8: «Noi
dobbiamo percio accogliere tali persone per cooperare alla diffusione della verita
(synergoi ghinémetha té alétheia/)», con la variante testuale ekklesia/. Si tratta di
una collaborazione alla verita attraverso I'accoglienza nella carita dei missionari
pellegrinanti. Il verbo compare in due altri casi: Mc 16, 20 e Gc 2, 22. Mc 16, 20 lo
adopera per riferirsi alla collaborazione del Signore, che «convalida con segni di
conferma» il messaggio dei discepoli e la loro predicazione. In Gc 2, 22 viene
utilizzato per indicare la necessaria collaborazione tra fede e opere: «<Abramo,
nostro padre, non fu forse giustificato per le opere, quando offri Isacco, suo figlio,
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sull'altare? Vedi che la fede cooperava con le opere di lui, e che per le opere quella
fede divenne perfetta».

Cf K.H. Rengstorf, doulos, GLNT Il 1418-1466; R. Tuente, Schiavo, DCBNT 1694-
1698. La famiglia di parole facenti capo a doulos € usata nella grecita profana per
indicare la condizione dello schiavo vero e proprio e in genere qualunque atteggia-
mento servile. Soltanto quando si tratta di «servire alle leggi», il gruppo di vocaboli
acquista un tono positivo e dignitoso. Fra questi termini syndoulos indica il compagno
di schiavitu. Nella versione greca dei LXX, la famiglia linguistica rende quasi sempre
I'ebraico ‘abad e i suoi derivati, e si adopera per indicare il servizio dello schiavo
inteso come limitazione o dipendenza stretta del padrone. Tuttavia, nei LXX il termine
douleué viene usato nel linguaggio liturgico per i rapporti dell'uomo verso Dio;
spesso nei salmi (cf Sal 122, 2). Nel tardo giudaismo palestinese sopravvive il
linguaggio veterotestamentario; percio, accanto all'uso profano troviamo espressioni
come «servizio divino», «servire a Dio», «servo di Dio», sia in ambiente esseno che
in quello rabbinico. Nel giudaismo ellenistico (Filone), invece, si nota l'influsso del
pensiero greco, per cui l'uso del gruppo linguistico esaminato e considerato scon-
veniente per il rapporto con Dio é attenuato o evitato completamente.

La CEl trae «xcompagno»

Ib.

Cf K. Hess, Servire, DCBNT 1735-1739.

Il termine diakonos si distingue da doulos perché mette in primo piano non
I'aspetto di dipendenza dal suo Signore, ma I'attento servizio che per Cristo € reso
alla Comunita, comunque si svolga.

Nella grecita profana, il significato fondamentale era quello di servire a tavola,
occuparsi del sostentamento, o servire in senso generico. Poteva essere un servizio
degno, come quello di servire alla patria, a una divinita, al bene comune. Il servizio
che implicava un rapporto di dipendenza era ritenuto atto disonorevole, indegno
di un uomo libero. «<Al mondo greco in generale e rimasto strano il concetto di
servizio reso al prossimo per un senso di spontanea e libera dedizione: fine supremo
dell'uomo era appunto lo sviluppo della “propria personalita”» (K. Hess, Servire,
DCBNT 1735). L'AT, per quanto avesse un concetto piu alto di «servire», contenesse
il comandamento dell'amore (Lv 19, 18) e sapesse delle opere di misericordia
(elemosina, assistenza ai poveri, ecc.), non utilizza il verbo diakoned; ed il sostantivo
diakonos (servitore) appare soltanto 7 volte, ed in contesti poco significativi per il
nostro studio, cosi come diakonia (servizio, ministero). Qualcosa di analogo si pud
dire del tardo giudaismo.

Cf O. Bauernfeind, strateuomai, GLNT XIl 1311-1344.

Considerata la notevole diffusione del gruppo lessicale nell'ambito ellenistico,
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Ci si aspetterebbe che esso fosse usato spesso nella tradizione veterotestamentaria,
invece la sua presenza risponde solo in misura limitata a quest'attesa, forse perché
i traduttori pensavano che questi vocaboli urtavano la sensibilita dei lettori. Il campo
semantico piu ampio & invece adoperato nei libri del periodo ellenistico. Dei testi
che contengono una di queste parole greche piu di un terzo si trovano significati-
vamente nei libri dei Maccabei.

Il gruppo lessicale vincolato a strateuomai appare soltanto in cinque brani delle
lettere paoline. Paolo lo utilizza per designare I'agire in bene della Chiesa e le lotte
che esso comporta in 2 Cor 10, 2-6 ed in due testi delle Pastorali (1 Tm 1, 18; 2 Tm
2, 3-7). Il primo afferma: «In realta, noi viviamo nella carne ma non militiamo secondo
la carne (ou kata sarka strateuometha). Infatti le armi della nostra battaglia (strateias)
non sono carnali, ma hanno da Dio la potenza di abbattere le fortezze».

Cf G. Kittel, aichmalétos, GLNT | 525-529.

Questo uso traslato manca nell'AT, tranne in Gdt 16, 9.

Infatti, neppure quando parla della propria condizione di prigioniero utilizza
aichmaldétos ma desmios.

Cf J. Schattermann, Comunione-partecipazione, DCBNT 334-339.

Il termine compare quasi esclusivamente nei libri pit recenti dell'AT. Esso si trova
anchein 1 Gv 1, 3.6.7, pero applicato in modo differente all'uso in Paolo.

Benché utilizzato per cose, in particolare per indicare una moneta autentica,
buona, valida, come capita quasi esclusivamente nei LXX, nel NT I'aggettivo designa
anche persone cui si tributa un comune riconoscimento. Il verbo dokimazé ha ancora
una piu ampia accezione, e viene pure applicato a Dio, che mette a prova gli uomini,
o alla preghiera rivolta a Dio che mette a prova I'orante (Sal 17, 3; 26, 2; 139, 1). |l
termine adokimos, per il contrario, indica cid che per natura & inadatto, cattivo, che
non supera la prova, che si rivela come apparenza.
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LITURGIA DELL'ACCOGLIENZA

All'orario stabilito, ci si raduna nel luogo dove si svolgera la liturgia
dell'accoglienza.

Presiede il Consigliere presente al Corso o il Direttore.

Quando tutti si sono radunati, si intona un Canto che esprime la gioia di
ritrovarsi nel nome del Signore.

Presidente
Nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo.

Assemblea
Amen.

Presidente
La pace, la carita e la fede da parte di Dio Padre e del Signore nostro
Gesu Cristo sia con tutti voi.

Assemblea
E con il tuo spirito.

Presidente

Fratelli carissimi, ogni volta che il Signore ci convoca per il forte
appuntamento annuale degli Esercizi spirituali facciamo esperienza
di quanto ci narra il libro degli Atti della prima Comunita cristiana.
Alla scuola della Parola e sotto la guida dello Spirito noi vogliamo
aiutarci gli uni gli altri a discernere quanto il Signore oggi ci domanda,
per rinnovare il nostro “Eccomi” per la causa del Regno. Con questa
gioiosa consapevolezza accogliamoci I'un I'altro nel nome del Signore.

Ci si scambia I'abbraccio di pace mentre si esegue un canto adatto.
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Presidente

Preghiamo.

O Dio nostro Padre,

il tuo nome é santo davanti a tutte le genti,

e attende di essere santificato nella nostra vita;
manda il tuo Spirito a fare di noi,

nella Chiesa del tuo Figlio,

il sacramento continuato della tua santita,
perché tutti gli uomini ti rendano gloria.

Per il nostro Signore Gesu Cristo ....

1 Lettore

Dagli Atti degli Apostoli 1, 6-14

Quelli che erano con lui gli domandavano: «Signore, &€ questo il tempo
nel quale ricostituirai il regno per Israele?». Ma egli rispose: «<Non spetta
a voi conoscere tempi o momenti che il Padre ha riservato al suo
potere, ma riceverete la forza dallo Spirito Santo che scendera su di
voi, e di me sarete testimoni a Gerusalemme, in tutta la Giudea e la
Samaria e fino ai confini della terra». Detto questo, mentre lo guarda-
vano, fu elevato in alto e una nube lo sottrasse ai loro occhi. Essi
stavano fissando il cielo mentre egli se ne andava, quand'ecco due
uomini in bianche vesti si presentarono a loro e dissero: «<Uomini di
Galilea, perché state a guardare il cielo? Questo Gesu, che di mezzo a
voi e stato assunto in cielo, verra allo stesso modo in cui I'avete visto
andare in cielo». Allora ritornarono a Gerusalemme dal monte detto
degli Ulivi, che & vicino a Gerusalemme quanto il cammino permesso
in giorno di sabato. Entrati in citta, salirono nella stanza al piano
superiore, dove erano soliti riunirsi: vi erano Pietro e Giovanni, Giacomo
e Andrea, Filippo e Tommaso, Bartolomeo e Matteo, Giacomo figlio di
Alfeo, Simone lo Zelota e Giuda figlio di Giacomo. Tutti questi erano
perseveranti e concordi nella preghiera, insieme ad alcune donne e a
Maria, la madre di Gesu, e ai fratelli di lui.

Parola di Dio.
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Assemblea
Rendiamo grazie a Dio.

Silenzio
Ritornello di un canto

2 Lettore

Dalla Vita prima di san Francesco di san Tommaso da Celano
Ma passato breve tempo, san Francesco, desiderando di rivederli tutti,
prego il Signore, il quale raccoglie i figli dispersi d’Israele (Is 11, 12),
che si degnasse nella sua misericordia di riunirli presto. E tosto, secondo
il suo desiderio e senza che alcuno li chiamasse, si ritrovarono insieme
e resero grazie a Dio. Prendendo il cibo insieme manifestano caloro-
samente la loro gioia nel rivedere il pio pastore e la loro meraviglia
per aver avuto il medesimo pensiero. Raccontano poi i benefici ricevuti
dal misericordioso Signore e chiedono e ottengono umilmente la
correzione e la penitenza dal beato padre per le eventuali colpe di
negligenza o di ingratitudine (FF 369).

Ritornello di un canto

3 Lettore

E cosi solevano fare sempre quando si recavano da lui; non gli nascon-
devano neppure il minimo pensiero e i moti involontari dell’anima, e
dopo aver compiuto tutto cid che era stato loro comandato, si ritene-
vano ancora servi inutili (Lc 17, 10). E veramente la “purezza di cuore”
riempiva a tal punto quel primo gruppo di discepoli del beato France-
sco, che, pur sapendo operare cose utili, sante e rette, si mostrava del
tutto incapace di trarne vana compiacenza. Allora il beato Francesco,
stringendo a sé i figli con grande amore, comincio a manifestare a loro
i suoi propositi e cio che il Signore gli aveva rivelato (FF 370).

+219.



Liturgia dell’accoglienza

Ritornello di un canto

4 Lettore

E davvero su questa solida base edificarono, splendida, la costruzione
della carita. E come pietre vive, raccolte, per cosi dire, da ogni parte del
mondo, crebbero in tempio dello Spirito Santo. Com’era ardente I'amore
fraterno dei nuovi discepoli di Cristo! Quanto era forte in essi 'amore
per la loro famiglia religiosa! Ogni volta che in qualche luogo o per
strada, come poteva accadere, si incontravano, era una vera esplosione
del loro affetto spirituale, il solo amore che sopra ogni altro amore &
fonte di vera carita fraterna. Ed erano casti abbracci, delicati sentimenti,
santi baci, dolci colloqui, sorrisi modesti, aspetto lieto, occhio semplice,
animo umile, parlare cortese, risposte gentili, piena unanimita nel loro
ideale, pronto ossequio e instancabile reciproco servizio.

Ritornello di un canto

5 Lettore

Avendo disprezzato tutte le cose terrene ed essendo immuni da
qualsiasi amore egoistico, dal momento che riversavano tutto I'affetto
del cuore in seno alla comunita, cercavano con tutto I'impegno di
donare perfino se stessi per venire incontro alle necessita dei fratelli.
Erano felici quando potevano riunirsi, pit felici quando stavano insieme;
ma era per tutti pesante il vivere separati, amaro il distacco, doloroso
i momento dell’addio. Questi docilissimi soldati non anteponevano
comunque nulla ai comandi della santa obbedienza; vi si preparavano
anzi in anticipo, e si precipitavano ad eseguire, senza discutere e
rimosso ogni ostacolo, qualunque cosa veniva loro ordinata (FF 387).

Presidente

Confortati dalla bella testimonianza di san Francesco e dei primi frati
invochiamo, fratelli, il Signore affinché rinnovi su ciascuno di noi, il
dono dello Spirito Santo.
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Assemblea

Veni, creator Spiritus,
mentes tudrum visita,
imple supérna gratia,
quae tu creasti péctora.

Qui diceris Paraclitus,
altissimi donum Dei,
fons vivus, ignis, cdritas,
et spiritalis unctio.

Tu septiformis munere,
digitus patérnae déxterae,
tu rite promissum Patris,
sermone ditans guttura.

Accénde lumen sénsibus,
infGnde amoérem coérdibus,
infirma nostri cérporis
virtate firmans pérpeti.

Hostem repéllas l6ngius
pacém que dones prétinus;
ductore sic te praevio
vitémus omne noxium.

Per Te sciamus da Patrem
noscamus atque Filium,

te que utridsque Spiritum
creddmus omni témpore.
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Deo Patri sit gloria,

et Filio, qui a mértuis
surréxit, ac Paraclito,
in saeculérum seaecula.
Amen.

Presidente

O Dio, che hai mandato nel mondo il tuo Figlio

a condividere la fatica del cammino dell’'uomo,

guarda con bonta a noi

che cominciamo I'esperienza degli Esercizi spirituali
perché, guidati dallo Spirito Santo,

troviamo la forza per aderire con gioia alla tua volonta,
in cui & la nostra pace.

Per Cristo nostro Signore.

Assemblea
Amen.

Presidente
Rallegratevi nel Signore. Andate in pace.

Assemblea
Rendiamo grazie a Dio.

Canto di un’antifona mariana
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RITO DELLA RICONCILIAZIONE
CON CONFESSIONE E
ASSOLUZIONE INDIVIDUALE

La celebrazione comunitaria del Sacramento della Riconciliazione si
colloca simbolicamente al culmine dell'esperienza degli Esercizi spirituali,
quale espressione di una volonta di conversione che nasce dall'ascolto
della Parola e che diventa effettiva mediante il passaggio attraverso la
grazia sacramentale. Prepara cosi nel modo migliore alla rinnovazione
annuale della Professione. Nulla vieta, tuttavia, che chi ha bisogno di
accostarsi al Sacramento prima della celebrazione comunitaria possa
liberamente farlo senza per questo sminuire il senso di essa nel suo valore
di atto comunitario collegato con I'ascolto della Parola.

CANTO INIZIALE

Presidente
Nel nome del Padre e del Figlio e dello Spirito Santo.

Assemblea
Amen.

Presidente

Grazia, misericordia e pace a voi

da Dio nostro Padre

e da Gesu Cristo suo Figlio nostro Signore.

Assemblea
Benedetto nei secoli il Signore.

Presidente
Fratelli, facendoci ritornare a Lui, Dio ci mostra la grandezza del suo
amore per noi e ci fa uomini nuovi nella forza del suo Spirito.
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Confessiamo la sua fedelta e riconosciamo la nostra miseria, certi che,
collaborando con Lui, crescera in noi limmagine del Figlio suo, crocifisso
e risorto.

Tutti si raccolgono per qualche istante in silenziosa preghiera.

Presidente

Dio onnipotente e misericordioso,
che ci hai riuniti nel nome del tuo Figlio,
per darci grazia e misericordia

nel momento opportuno,

apri i nostri occhi,

perché vediamo il male commesso

e tocca il nostro cuore,

perché ci convertiamo a Te.

[l tuo amore ricomponga nell’unita
cio che la colpa ha disgregato;

la tua potenza guarisca le nostre ferite
e sostenga la nostra debolezza;

il tuo Spirito rinnovi tutta la nostra vita
e ci ridoni la forza della tua carita,
perché risplenda in noi

I'immagine del tuo Figlio

e tutti gli uomini riconoscano

nel volto della Chiesa

la gloria di colui che Tu hai mandato,
Gesu Cristo nostro Signore.

Assemblea
Amen.

Seduti
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I LETTURA
SALMO RESPONSORIALE
CANTO AL VANGELO

In piedi

Rit.: Lode a Te, o Cristo, Re di eterna gloria.
(versetto)
Rit.: Lode a Te, o Cristo, Re di eterna gloria.

VANGELO
Seduti

Dopo la proclamazione del Vangelo, chi presiede tiene una breve OMELIA
essenzialmente allo scopo di provocare all'esame di coscienza. Dopo
I'omelia si sosta per qualche momento in silenzio, perché ognuno faccia
I'ESAME DI COSCIENZA e susciti nell’animo lo spirito di contrizione.

In piedi

Presidente
Fratelli, confessate i vostri peccati e pregate gli uni per gli altri, per
ottenere il perdono e la salvezza.

In ginocchio

Assemblea

Confesso a Dio onnipotente e a voi, fratelli, che ho molto peccato
in pensieri, parole, opere e omissioni, per mia colpa, mia colpa, mia
grandissima colpa e supplico la beata sempre vergine Maria, gli angeli,
i santi e voi, fratelli, di pregare per me il Signore Dio nostro.
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In piedi

Presidente

Dio ci ha dato suo Figlio, vittima di espiazione per i nostri peccati, e
lo ha risuscitato per la nostra salvezza.

Innalziamo a Lui la nostra umile preghiera e diciamo con fede:

Rit.: Pieta del tuo popolo, o Signore.

Perché Dio nostro Padre, mediante la remissione dei peccati, ci resti-
tuisca alla perfetta comunione con la Chiesa, che abbiamo infranto
con le nostre colpe, preghiamo

Rit.: Pieta del tuo popolo, o Signore.

Perché accolga nel sacramento della riconciliazione coloro che confi-
dano nella sua misericordia, preghiamo
Rit.: Pieta del tuo popolo, o Signore.

Perché ci aiuti aimpegnarci costantemente con la preghiera, 'esempio
e I'amore fraterno alla conversione nostra e di tutti i fratelli, preghiamo
Rit.: Pieta del tuo popolo, o Signore.

Perché riconoscendo nel perdono dei peccati il segno dell'amore di
Dio, impariamo ad amare e perdonare i fratelli, preghiamo
Rit.: Pieta del tuo popolo, o Signore.

Perché, rivestiti della veste nuziale possiamo partecipare al convito
del suo amore, preghiamo
Rit.: Pieta del tuo popolo, o Signore.

Presidente
E ora, con le parole di Cristo nostro Signore, rivolgiamoci a Dio nostro
Padre, perché rimetta i nostri peccati e ci liberi da ogni male:
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Tutti
Padre nostro...

Presidente

Guarda con bonta, o Signore, i tuoi figli, che si riconoscono peccatori
e fa’'che, liberati da ogni colpa per il ministero della tua Chiesa, rendano
grazie al tuo nome misericordioso.

Per Cristo nostro Signore.

Assemblea
Amen.

Seguono le confessioni individuali, per le quali é destinato tutto il tempo
del deserto, che si prolunga fino al tardo pomeriggio. Il ringraziamento
per il perdono ricevuto coincidera con la Messa per la rinnovazione.
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PREGHIERE DELL’ISTITUTO

Preghiera a Cristo Re

Gesu, Sacerdote eterno e re dell'universo,
immacolata vittima di pace sull'altare della croce,
noi adoriamo vivente in Te la misericordia del Padre,
che in Te riconcilia tutte le creature.

Riconferma ogni giorno la nostra volonta contro il peccato,
affinché in noi, docili al soffio del tuo Spirito,
cresca I'uomo nuovo e sia piena la tua Regalita.

Noi vogliamo compiere con umilta di cuore

il servizio al quale Tu ci chiami,

per I'avvento del tuo Regno di verita e di giustizia,
di santita, di amore e di pace,

a gloria del Padre e dello Spirito Santo. Amen.

Consacrazione al Sacro Cuore di Gesu

Sacro Cuore di Gesu,

desiderando attestarti la nostra riconoscenza
e riparare alle nostre infedelta,

noi ci consacriamo totalmente a Te

e proponiamo di spendere per Te la nostra vita
perché ti ami ogni creatura.

Fa' che la tua Chiesa sia in ogni luogo

I'attenta esperta di umanita,

testimonianza viva della tua Incarnazione.
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Benedici la famiglia francescana col dono di nuove vocazioni
agli Istituti Secolari dei Missionari della tua Regalita.

Liberi dalla tentazione di sentirci migliori degli altri,

fa' che siamo solidali e amici della gente,

apostoli di simpatia e di verita

perché il Vangelo diventi cuore del mondo.

Sostieni i giusti, consola gli afflitti, converti i peccatori,
conforta i malati e i moribondi, affinché tutti gli uomini
siano figli ed eredi del tuo Regno. Amen.

Alla Vergine Maria

Tutta bella sei, o Maria, e la macchia originale non & in te.

Tu sei la gloria di Gerusalemme. Tu sei la letizia di Israele.

Tu sei I'onore del nostro popolo. Tu I'avvocata dei peccatori.
O Marial

Vergine prudentissima, Madre clementissima,

Prega per noi, intercedi per noi presso il Signore nostro Gesu.

- O Vergine, nella tua concezione tu fosti immacolata.
- Prega per noi il Padre, il cui Figlio hai generato.

Preghiamo.

O Dio, che nellaimmacolata concezione della Vergine hai preparato
una degna dimora per il tuo Figlio, e in previsione dei meriti della
morte di Lui I'hai preservata da ogni macchia di peccato, concedi
anche a noi, per la sua intercessione, di venire incontro a Te in santita

e purezza di spirito. Per Cristo nostro Signore. Amen.

«234 -



Preghiere dell’lstituto

Memoria di san Francesco

Ant.: Cristo sara glorificato nel mio corpo,
sia nella vita come nella morte.
Per me, infatti, il vivere & Cristo e il morire & un guadagno.

- Francesco, povero e umile, entra ricco nel cielo,
- festeggiato dai cori celesti.

Preghiamo.

O Dio, che in san Francesco d'Assisi hai offerto alla tua Chiesa una viva
immagine di Cristo, concedi anche a noi di seguire il tuo Figlio nella
via del Vangelo e di unirsi a Te in carita e letizia. Per Cristo nostro
Signore. Amen.

In suffragio dei nostri fratelli
L'eterno riposo dona loro, Signore.

Risplenda ad essi la luce perpetua.
Riposino in pace. Amen.

+235.



APPROFONDIMENTO
DEL CARISMA 2018



VIRTU UMANE

Il sacerdote missionario con il voto di apostolato, sull'esempio di Cristo, siimpegna
a spender la vita per i propri fratelli (1Gv 3,16). Pertanto, si obbliga:

a) A tradurre in carita pastorale, attenta ai segni dei tempi, la ricchezza della sua
vita interiore, animandola con la pratica di “quelle virtu che risultano di grande
giovamento all'apostolato e che giustamente sono molto apprezzate nella societa
umana, come la bonta, la sincerita, la fermezza d’animo e la costanza, la continua
cura per la giustizia, la gentilezza” (Conc. Vaticano Il, Presbyterorum Ordinis 3), e tutte
le altre virtu e attenzioni, che servono a creare quell'atmosfera di simpatia, che
tanto utile per 'accettazione del messaggio evangelico (Costituzioni, art. 26).

L'ORIZZONTE

Il voto di apostolato art. 26 a, chiede in particolare cinque “virtu
umane’, enumerate dal documento conciliare Presbyterorum Ordinis
3: bonta, sincerita, fermezza d’animo-costanza, continua cura per la
giustizia, gentilezza. Non mi risulta che questa raccomandazione sia
stata sviluppata nel magistero successivo, ma é stata particolarmente
cara al piu volte nostro presidente mons. Angelo Mazzarone (1964-
1988), cui e toccato dare una consistenza istituzionale al’lamalgama
iniziale del fondatore padre Agostino Gemelli. Per questa ragione ha
avuto il privilegio di entrare nelle preghiere dell’Istituto, cui pure mise
mano don Angelo: «solidali e amici della gente, apostoli di simpatia
e veritar.

Ha una motivazione in parte uguale alle forme di“simpatia” richieste
nelle relazioni di una azienda industriale sia interne che verso i clienti.
E pure, ovviamente, un atteggiamento pastorale efficace sugli uomini
del nostro tempo, specialmente quelli che “non sono dell'ovile” (cf. PO
3). Per noi pero si richiede un fine piu alto e un fondamento piu
profondo: i valori umani vengono accolti, purificati, perfezionati dal
dono della salvezza di Cristo (GS 37). Queste virtu vanno vissute nella
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persona cristiana, la cui moralita e caratterizzata dalle virtu della fede,
speranza e carita, doni dello Spirito Santo.

Ma cos’e la virtu? Gli insegnamenti di Aristotele e degli stoici sono
penetrati ampiamente nel NT, subendo tuttavia un profondo riorien-
tamento dalla nuova concezione cristiana di Dio e dell'uomo. Nei greci
I'uomo é costruttore della sua perfezione e Dio un’entita metafisica
lontana. Per noi un Dio “storico” siaccompagna all'uomo, che, affidan-
dosi a lui, puo attendere una piena realizzazione di sé nella piena
comunione con il suo salvatore. La virtu € «un principio dell’agire, che
abilita 'uomo all'adempimento dei valori e delle istanze normative,
che ne derivano» (G. Piana). | valori rivelati stanno alle origini delle
virtu teologali, i valori umani stanno all'origine delle quattro virtu
cardinali: giustizia, fortezza, temperanza, prudenza (Aristotele, Etica a
Nicomaco). Le virtu hanno a che fare «<non tanto con il come dobbiamo
agire, ma con il come dobbiamo essere e costituiscono la meta cui l'etica
tende, in quanto coincide con l'essere buono dell'uomo nel suo nucleo
profondo, in cid che possiede di piu intimo e di piu proprio» (G. Piana).

La classificazione quaternaria delle virtu naturali ha una sua logica
che siimpone ed é stata riconosciuta, fra gli altri, da Platone, Ambrogio
e Tommaso d’Acquino.

All'interno delle quattro virtu cardinali si possono individuare virtu
di spettro piu limitato, specialmente in relazione ai tempi e alle circo-
stanze. Sul piano teorico e pratico € utile anche il ricorso in contrario
ai vizi capitali di tradizione monastica: superbia, avarizia, invidia, ira,
lussuria, golosita, accidia. Gli Orientali suddividono la “superbia” latina
in vanagloria e superbia, questa intesa come «credersi indipendenti
da Dio» (Giovanni Cassiano).

Ma veniamo alle nostre specifiche “virtu umane”.
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BONTA E GENTILEZZA

Le mettiamo insieme perché la gentilezza é la forma esteriore in
cui I'animo buono si esprime, rispettando i vari tempi e spazi in cui la
benevolenza opera. Qui infatti non intendiamo la bonta nel senso
generale e assoluto del termine, che va usato con cautela e precisazioni.
«Perché mi chiami buono? Nessuno & buono, se non Dio solo» (Mt
10,18). Vogliamo indicare l'atteggiamento, divenuto abituale, di acco-
glienza iniziale incondizionata, la disponibilita ad accogliere I'altro
“dentro di me”.

In seconda battuta la bonta diventa mitezza stabile nelle relazioni.
Qui perod c’e un ordo amoris che va rispettato, perché il dinamismo
psichico va sorvegliato dall'intelletto. «<Una bocca amabile moltiplica
gli amici, una lingua affidabile le buone relazioni. Siano molti quelli
che vivono in pace con te, ma tuo consigliere uno su mille» (Sir 6, 5s).
Per ogni persona e situazione va osservata la giusta vicinanza e la
giusta distanza. «Ecco, sto alla porta e busso. Se qualcuno ascolta la
mia voce e mi apre la porta, io verro da lui» (Ap 3, 20)

Profumo della bonta & la gentilezza, in altre parole le buone maniere,
il garbo, che non sono necessariamente figli dell’etichetta e parenti
dellipocrisia. Bonta e gentilezza sono autentiche quando nascono sul
terreno dell’'umilta. Sono soffocate dalla superbia e dall'ira.

COSTANZA E FERMEZZA D’'ANIMO

Cicerone traccia il profilo umanistico di questa virtu definendola
«sopportazione volontaria e permanente di condizioni impegnative
e difficili per motivi di rettitudine o di utilita». Si differenzia dalla virtu
cristiana perché fa appello unicamente al dominio di sé, mentre la
patientia cristiana poggia sulla grazia divina della speranza. «<Anche
noi dunque, circondati da una tale moltitudine di testimoni, avendo
deposto tutto cio che e di peso e il peccato che ci assedia, corriamo
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con perseveranza nella corsa che ci sta dinnanzi, tenendo lo sguardo
fisso su Gesu, colui che da origine alla fede e la porta a compimento...-
Non avete resistito fino al sangue...Percio rinfrancate le maniinerti e
le ginocchia fiacche...» (Eb 12, 1-12).

Nemica della fermezza, nei propri riferimenti di base, & I'accidia, la
tentazione piu temibile dei monaci, “demonio meridiano”. Non ¢ la pigrizia,
ma, piu profondamente, la noia, il tedio del bene, che rende I'animo
meschino, rimorchiato dalla situazione. «Un cuore meschino, basato su
stolti pensieri non regge di fronte a qualsiasi timore» (Sir 22, 18).

Ma c’e anche un’altra deviazione. Si esprime «nell’auspicio di un
altrove, di un altrimenti, di un nuovo cominciamento “assoluto”, sciolto
cioé da ogni vincolo stabilito dalla vita che gia abbiamo vissuto» (G.
Angelini). Sotto questo impulso, dopo la conversione dei Niniviti, Giona
avrebbe preferito morire (Gio 4, 1-11). Non sappiamo che cosa abbia
deciso Giona dopo il nuovo incontro con Dio. Di Elia sappiamo che
ripartito (7TRe 19, 4-8).

SINCERITA

E una virtu che molti pensano di avere, soprattutto nella forma di
«dire pane al pane e vino al vino». In realta la faccenda & pit complicata,
come ricorda Giacomo specialmente ai maestri. «<Se uno non pecca
nel parlare, costui € un uomo perfetto...La lingua nessuno la pud
domare: &€ un male ribelle, & piena di veleno mortale. Con essa bene-
diciamo il Signore e Padre e con essa malediciamo gli uomini fatti a
somiglianza di Dio. Dalla stessa bocca escono benedizione e maledi-
zione» (3, 2-10). La lingua, organo piccolo e molto mobile, € il simbolo
della varieta della parola. Non c'é infatti solo il rapporto tra la nostra
parola e la cosa in sé, ma anche e soprattutto il rapporto con chi ci
ascolta. Puo avere il colore dell’arroganza, della seduzione, del ricatto,
della complicita superficiale ed estemporanea (pettegolezzo), dell'in-
ganno, dell’esibizionismo. | Salmi, Geremia e i Profeti conoscono bene
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questa situazione. «<Ognuno si fa beffe del suo prossimo, nessuno dice
la verita. Hanno abituato la lingua a dire menzogne, operano l'iniquita,
incapaci di convertirsi» (Ger 9, 4). E un ambiente limaccioso che ci
contamina tutti. «Un uomo dalle labbra impure io sono e in mezzo a
un popolo dalle labbra impure io abito» (6, 5), confessa Isaia, mentre
Dio si rivela a lui nel suo splendore.

La sincerita della parola deve soprattutto rispettare la tacita alleanza
di chi mi ascolta, ritenendomi degno della sua fiducia. Solo se siamo
trasparenti I'uno all’altro, c’e autentica sincerita, la parola diventa
veicolo di un rapporto vero e positivo, altrimenti, dopo il colloquio,
tutto si dissolve e ognuno & per sé o addirittura il confidente diventa
nemico. «C'e 'amico compagno di tavola, ma che non resiste nel giorno
della tua sventura. Tieniti lontano dai tuoi nemici e guardati anche dai
tuoi amici» (Sir 6, 9-13). La sincerita, a livello profondo, & I'attitudine
della persona a capire e a vivere quale sia la figura dell’alleanza che
lega un soggetto con il singolo interlocutore in quella particolare
circostanza: altro & I'amico, il superiore, il ‘competente”, il collaboratore.
La sincerita @ molto piu di dire le cose come stanno. E un equilibrio
difficile tra I'eccesso di una loquacita sconsiderata e il difetto di una
reticenza pusillanime.

CONTINUA CURA PER LA GIUSTIZIA

La continuita rimanda alla fermezza d’animo-costanza, di cui gia si
e detto.

La giustizia di cui qui parliamo significa I'equa distribuzione dei
beni economici e il godimento di una piena “cittadinanza”. La cura per
la giustizia comprende la denuncia delle violazioni e l'opera di promo-
zione delle condizioni per uno sviluppo integrale dell'uomo. Gli esempi
sacerdotali che piu mi persuadono sono don Lorenzo Milani, don
Ciotti, don Patriciello, don Diana, don Puglisi, don Tonino Bello e,
ovviamente, papa Francesco. Non ci e richiesto di diventare, come
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loro, un riferimento pubblico, ma almeno di essere chiari e convincenti
nella predicazione e nella prassi pastorale.

Elenco solo dei titoli. Amministrazione economica dei beni eccle-
siastici trasparente, verificabile, distinta dalle attivita personali. Retri-
buzione dei dipendenti. Considerazione e gratitudine espressa ai
volontari. Rispetto delle persone presenti nella vita parrocchiale,
evitando preferenze verso gli intelligenti, i ricchi, i devoti. Niente “cerchi

o

magici”, “piccole corti”, pompe superflue.

Tutto questo per I'interno parrocchiale. Oggi € giusto anche rispon-
dere alle chiamate per andare in piazza per manifestazioni utili al bene
comune, organizzate con o senza la parrocchia, per la pace, I'ecologia,
le emergenze della vita sociale. Non ci & chiesta necessariamente la
presenza fisica, ma l'interessamento e il sostegno si.

PER LA RIFLESSIONE PERSONALE

Bonta e gentilezza

Nell'accoglienza che cosa metto subito a fuoco: «I'anello d'oro al dito,
la veste splendida, il vestito logoro» (Gc 2, 2)?, «la fama di “peccatrice”»
(Lc 7, 39)?, «il “solito...”»?

Costanza e fermezza d’animo
Sono troppo sensibile allopinione pubblica? Alle opinioni del Vescovo?
Mi dicono che do ragione a tutti? Qual é la mia pratica di dialogo?

Sincerita
Sono attento alla persona con cui comunico? A come dico la verita?
Come uso il silenzio?

Continua cura per la giustizia
Come va la giustizia “interna” della mia Comunita? Quali criteri per
una presenza pubblica alle manifestazioni per la giustizia?
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LA FRATERNITA
LUOGO PRIVILEGIATO
DELLA NOSTRA VITA DI FEDE

SCHEDA PER L'INCONTRO DEI CANDIDATI

La presente scheda vuole aiutare i Candidati per un confronto, che
si sviluppi partendo da quanto scritto dalla Congregazione per gli
Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica: nella Lettera
ai Vescovi della Chiesa Cattolica sugli Istituti Secolari “Consacrazione e
Secolarita’”.

Consacrazione secolare del sacerdote

La consacrazione secolare del sacerdote é parte integrante del
carisma degli Istituti Secolari. «| membri chierici sono di aiuto ai confratelli
con una peculiare carita apostolica, attraverso la testimonianza della
vita consacrata, soprattutto nel presbiterio, e in mezzo al popolo di Dio
lavorano alla santificazione del mondo con il proprio ministero sacro”
(CJC7138§3).

La secolarita dei chierici membri degli Istituti Secolari & garantita
dalla loro diocesanita, che li lega al territorio della Chiesa particolare,
con la sua popolazione, la sua storia e le sue dinamiche di vita, di cui
essi sono intimamente partecipi. | membri degli Istituti Secolari clericali
sono quindi sotto l'autorita del Vescovo diocesano, che tuttavia deve
favorirli e non ostacolarli per quanto riguarda la vita consacrata nel
loro Istituto, anche e soprattutto laddove sia loro richiesto di servire
I'lstituto con il servizio dell’autorita (Cf. CONGREGATIO PRO CLERICIS,
Direttorio per il ministero e la vita dei presbiteri, 3).

La loro spiritualita € essenzialmente e principalmente quella del
clero diocesano, rafforzata e arricchita, come emerge spesso dai
documenti magisteriali, dall'appartenenza all’lstituto, che permette

<247 -



Incontro dei Candidati

loro di promuovere, all'interno del clero diocesano, condizioni di
comunione e di vivere con umilta e disponibilita il proprio servizio.
Due sono i compiti particolari che si possono individuare: servire la
fraternita; consentire la santificazione del mondo.

Servire la fraternita

Un modo prezioso per rendere concreta la secolarita, il rapporto
con il mondo, & quello di testimoniare la fraternita di Gesu Cristo.
Questa fraternita e spesso scalfita nelle famiglie e persino nelle
comunita cristiane. Per servire la fraternita, il sacerdote secolare deve
conoscere veramente le persone a lui affidate, entrando nell’'atteggia-
mento di Gesu: «Conosco le mie pecore e le mie pecore conoscono me,
cosi come il Padre conosce me e io conosco il Padre, e do la mia vita per
le pecore» (Gv 10, 14-15).

Per la santificazione del mondo

Particolarmente rilevante ¢ il secondo punto: «Lavorare alla santifi-
cazione del mondo con il proprio ministero sacro» (CJC 713 § 3). Esso
implica l'instaurazione di un giusto rapporto della Chiesa con il mondo,
nel servire il Regno di Dio e nel prendersi cura della creazione. Questo
scopo impegna i sacerdoti secolari a mantenere una viva sensibilita
nei confronti delle persone afflitte dalle varie poverta emergenti,
accompagnando tutti coloro che vivono la propria fede nel cuore degli
impegni umani. E soprattutto attraverso I'Eucarestia che il sacerdote
secolare entra in modo peculiare nell'offerta che Cristo porta al Padre
ed e in grado di amministrare la grazia che viene a rigenerare l'umanita.

+ 248 -



Incontro dei Candidati

DOMANDE PER LA RIFLESSIONE

1. Cosa vuol dire per me essere un Sacerdote Missionario della Regalita
di Cristo?

2. La mia spiritualita e essenzialmente e principalmente quella del
clero diocesano, come la rafforzo e arricchisco, con I'appartenenza
all'lstituto?
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GUIDA PER PREPARARE
LA VERIFICA PERSONALE
CON I RESPONSABILI

La verifica personale é richiesta dal rapporto di obbedienza coi Re-
sponsabili dell’lstituto ed e prescritta dall’art. 21/a delle Costituzioni
soprattutto per quanto riguarda l'esercizio della poverta. Si attua
mediante un colloquio con il Presidente o uno dei Consiglieri presenti
al Corso. Questo schema-guida e indicativo: un umile strumento per
preparare il colloquio.

1. TESTAMENTO
Ho fatto testamento? [] Si, in data [ ] No
Devo aggiornarlo? [1si [ No

Assolti gli obblighi di giustizia, quale destinazione avranno i miei beni?
Non é giusto che quanto ho ricevuto dal ministero e che mi e sopra-
vanzato non sia lasciato ai parenti ma restituito alla Chiesa e ai poveri
del mondo?

BENI MOBILI

Conti correnti(saldo) | A

Depositi (saldo valore attuale) ... R

Assicurazioni (saldo attuale delle quote accantonate) |........... P

Altro

BENI IMMOBILI

Fabbricati (valore attualeineuro) ~ |...... L e

Terreni (valore attualeineuro) ... ) e

Altro (valore attualeineuro) ... A
Totale|........... R
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Per la salute (visite, cure,..) ... ) e
Peril vestiario . R
Per abitazione, vitto, telefono @ [..... ) e
Per aggiornamento culturale (libri, riviste,...) [...... R
Per i mezzi di apostolato (auto, audiovisivi,...) ... S
Somma complessiva destinata in carita

(faccio elemosina? Vedi Costituzioni art.20/c) ... .
Spese straordinarie

(col parere del Presidente - Costituzioniart.20/b)  |.......... .

Qual é per me il “superfluo” e come lo gestisco?
Valutata attentamente la mia situazione economica quali scelte con-
crete mi propongo per il prossimo anno?

2. AMMINISTRAZIONE DEI BENI PARROCCHIALI
L'amministrazione dei beni personali & distinta dall'amministrazione
dei beni della Parrocchia (o altro ente che amministro)?

Tengo (o mi curo che siano tenuti) in ordine registri, inventari e quan-
t'altro riguarda I'amministrazione dei beni parrocchiali, attenendomi
a criteri di trasparenza e legalita?

Mi attengo alle disposizioni superiori in materia amministrativa (do-
manda di permessi, rendiconti ...) o gestisco i beni e gli uffici che mi
sono affidati come se ne fossi padrone?

Mi avvalgo della collaborazione del Consiglio per gli Affari Economici
e responsabilizzo i laici che ne fanno parte?
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Se dovessi venir meno all'improvviso, ho sistemato ogni cosa perché
non abbiano a sorgere penose contestazioni fra cid che spetta alla
Parrocchia e le pretese dei parenti?

3.STILEDIVITA

Poverta e obbedienza

Ho il cuore libero dalle cose materiali, dalle idee, dagli affetti? Mi curo
di dare testimonianza di tale liberta?

Ho piena fiducia in Dio e ne sperimento la Provvidenza? Cerco sempre
e in ogni cosa il Regno di Dio?

Sono aperto al nuovo, anche in campo pastorale, o mi rifugio costan-
temente nel passato?

Secolarita

Sono inserito attivamente nel contesto socio culturale in cui vivo?
Mi preoccupo di conoscere le situazioni e i problemi e di mettermi in
relazione e dialogo con tutti?

Cerco di elaborare con spirito di discernimento personale e comunitario
delle letture serene e positive della realta?

Con quali impegni pastorali sto rispondendo meglio al carisma della
secolarita?
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4.LA MIA VITA DI GRUPPO

Partecipo abitualmente agli incontri del gruppo? Se qualche volta mi
assento ne do ragione al capogruppo?

Mi sforzo di coltivare rapporti fraterni e profondi con tutti i membri
del mio gruppo?

Come giudico la vita di gruppo e sotto quali aspetti essa potrebbe
migliorare? Quali problemi riscontro nell’esperienza di gruppo?
Quale contributo io offro perché si attui in pieno quanto indicano le
Costituzioni?
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Calendario degli
Esercizi spirituali 2018

20-24 LUGLIO « VILLA “LA QUIETE”

(=] Via Uppello 15, 06034 Foligno (Perugia)
a 0742 350283

B ist. miss@libero.it

Predicatore: don Lucio Sembrano

7- 13 OTTOBRE « CENTRO DI SPIRITUALITA “BARBARA MICARELLI”

=] Via Patrono d'ltalia 5/E, 06081 Santa Maria degli Angeli (Assisi)

a2 075 8043976

B csbm@missionariegesubambino.191.it

Predicatore: padre Carlo Rossi (Congregazione degli Oblati di Maria Vergine)

21-27 OTTOBRE « CENTRO DI SPIRITUALITA “BARBARA MICARELLI”
=] Via Patrono d'ltalia 5/E, 06081 Santa Maria degli Angeli (Assisi)
a 075 8043976

B csbm@missionariegesubambino.191.it

Predicatore: S. E. mons. Giuseppe Satriano

11-17 NOVEMBRE - CASA DI PREGHIERA "DOMUS AUREA"

(=] Via della Magliana 1240, 00148 Roma

a 06 65000069 - 65004718

B romadomusaurea@figliedellachiesa.org

Predicatore: don Cristiano Passoni (Direttore Spirituale del biennio teologico,
diocesi di Milano)
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LIstituto propone altri corsi di Esercizi spirituali che si tengono:

22-30 LUGLIO - PER | FRATELLI POLACCHI
Corso itinerante tra Italia e Germania

19 - 24 AGOSTO - BURUNDI
BUJUMBURA

25-31 AGOSTO - GUINEA
KINDUMAYAH, presso Seminario maggiore nazionale - Africa centrale
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ISTITUTO SECOLARE DEI SACERDOTI
MISSIONARI DELLA REGALITA DI CRISTO
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